Eksemplariske studieprojekter i religion

Her er der 4 studieprojekter i religion

Det fgrste “Angakkoq” starter godt, men fremstdr med mangelfuld
vurdering og konklusion. Studieprojektet bestod lige med karakteren 02

Det andet "Taburegler og livsfgrelse i den eskimoiske religion” har en god
disposition og en god behandling af temaerne, men fordi at
opgaveformuleringen er meget bred, giver opgaven et lidt for
redeggrende indtryk. Man kunne her gnske, at opgaven gik meget i
dybden med faerre undertemaer. Studieprojektet fik karakteren 7

Det tredje "Fangst og dyr i eskimoisk religion” har en god disposition og
en god anvendelse af kilderne, ligesom vurderingen og konklusionen var
god og fyldig. Studieprojektet fik karakteren 10

Det fijerde “Tupilak og Amuletter” har en szerdeles god disposition og en
meget flot kildenaer anvendelse af kilderne. Fremstillingen er praeget af
en meget selvsteendig tilgang til emnet, der er et meget snaevert emne,
men som der behandles meget grundigt og fyldestggrende. Vurderingen
af forskellen pa god magi/ond magi og angakkoq kontra ilitsisoq er ogsa
serdeles fyldig og god, ligesom konklusionen og listen over anvendt
litteratur ogsa er det. Studieprojektet fik karakteren 12.
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2. Indledning
Opgaven handler om Angakkoq.



Angakkoq — En arktisk shaman

Ordet “Shaman” er fra Sibiriske Tungus-folk. Men grenlandske Inuit kalde man det Angakkogq, hvis
der er mange, kalder man det Angakkut. Omgivelserne kan betegne shamanen negativt og de kalder
dem "heksemestre, medicinmand, 4ndemanere, troldkarle og mystiske™!.

Mellem 1884-85 folketzlling i astgranland har vist, at der var en angakkoq hver boplads. Det har
ogsa varet store muligt i vestgranland, at der var en hver i bopladserne.

En shaman er enten mand eller kvinde, og skulle kunne:
1. Fjerne sig/"rejse™ fra virkelig verden og kontakter den “overnaturlig”/"ualmindelig” verden
2. Bruger s&rlig udstyr, sdsom tromme, serlig udstyr teknikker og kontroller "hjzlpednder”

3. Kommer til en anden verden og kan se sin egen krop, kroppen sover men bevidsthed er
vagn.

4. Lose opgaver i krisen sdsom sult og/eller sygdom
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Angakkoq-uddannelsen

Angakkoq udpeges pé fire ting af foreldre, &ldre angakkuts eller andre fra samfundet. 1. Angakkoq
var tit fedt med “sejrsskjorte”, som er ubrudt fosterhinde. 2. Nar barnet har overlevet en stor
soskendeflok, som forzldre har ellers fodt men er ded. 3. Barnet har szrligt udseende, eller 4. spzd
har overlevet alvorlig sydom. Barnet skal kunne fa spontan personlig oplevelse som ske i drem eller
vision, som fare til uddannelse. Uddannelse starter tidligt i alder, som var 6-12 &r. Det er krevende
og mangedrig uddannelse,

Uddannelse var af teoretisk som bestod af at skaffe sig nedvendige viden om Angakkog-teknikker,
alle mulig om "ualmindelig” verden og praktisk forega i hemmelighed for at finde ud af om lyset
(qaamaneq) og andre krzfter sdsom oplever overgangsrite, som lerling skal oplever sin egen "dad”
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og "genfedsel”, som er inddelt i tre faser: 1. leringen isolerer sig fra samfundet og udsattes for
fysiske smerte som er sult og kulde. Han finder sin glat “gnidesten” som han gentagende skulle
stryge, maske i flere dage. 2. L®rlingen oplever sin egen dod ved at medte et stort vasen fra seen
og zde lerlingen. 3. Lerlingen genfedtes — vigner op, uden tej pa og er udmattet. Hans kleder
kommer flyvende tilbage pa plads. Angakkoq blev et “nyt” menneske med sine kommende
hjzlpednder som har &dt ham.

”En angakkog-lzrling der og genopstar

Jeg var engang sammen med en angakkoq (Larling) som manede ander ved at gnide p4 en sten i
nerheden af en so, der ligger indenfor Siorartooq (...) Derefter gik han hen til sin gnidesten og
begyndte at gnide den lige ved bredden af soen. Mens han gned stenen, opstod der et stykke ude i
seen en denning, der ligesom en hgj krapse en gang imellem bred opad.

Da denningen derefter begyndte at legge sig, dukkede der en magtig, fl bjern op, vendt mod syd.
Den vendt sig langsomt imod angakkoq'en, der gned stenen, den satte forbenene op pé land, kreb
op og begyndte at nzzrme sig ham. Den kom narmere og nermere, og da den var niet hen til ham,
for den over ham, greb ham med tznderne og slyngede ham bort. Det gentog sig atter og atter, og
tredje gang slyngede den ham lige ned til sebredden. Dernede fra siyngede den ham atter op, sa at
han faldt ned pa sted, hvor han havde siddet og gnedet stenen. Da bjernen havde fiet ham derop,
begyndte den minsandten at &ede ham; den &d og &d for til sidst at ede ham fuldstndig op, s4 at
kun knoglerne var tilbage, hvorefter den bevaegede sig bort fra stedet, niede ned til seen og
svemmede ud. Da den naede sted, hvor det sted, hvor den forst var dukket op, drejede den omkring
igen og forsvandt. Da der ikke var andet tilbage af bjernens maltid end knoglerne, vendte jeg
blikket bort derfra, og i lang tid var der ikke andet at se end knoglerne.

Til sidst herte jeg en lyd, der lad siledes: "Kdakaka, kakaka”. Det var angakkoq ens klezder, som
bjornen havde flaet af, der bragte liv i ham. Efter temmelig lang tids forleb om der endelig liv i
ham, men han var meget udmattet. Efier at have krefter ved at ga frem og tilbage, begyndte vi at ga
ned mod kysten, min felgesvend uden klaeder pé kroppen. Da vi havde gaet lidt, sa vi, at hans pels
kom flyvende af sig selv, og da den kom op p4 siden af ham, tog han den pa. Lidt efter kom hans
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benklzder, senere ogsd hans kamikker, som han alt sammen trak pa.

Indvielsen

Lerlingene lerte alt hvad de kan lzre, nogle sege hjzlpeander oppe i fjelde, hvor de viser sig for
mennesker som seger ensomhed og i dybeste hemmelighed. Nar man vide at de er sidste
hjzlpeinder, anmoder man sine &ndemanernes, sidan set sine bopladsfazller, om mede som vidner
og deltager til fest som foregé i faelleshus nir det er i vinteren. Det skete ved indvielsesrite
(initieringsrite), Hjzlpelas bagbundet slukker lerlingen lamper og man begyndte at herte ham
stonne og sukke fra merket. Troldtrommer der var lagt ved siden af ham komme levende som om
der er 1000 &nder der sla lgs. Hver gang trommen sla pa vej til hoved fra hzlen komme der lys fra
solen, og ndr solen var naet op til hoved og alt er lyst opsta der en ny angakkoq
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Sjeeleflugt

Angakkogs sjzleflugtritual foregik i feelleshuset med slukket lamper. Angakkoq blev bagbundet,
han pakaldte sin dndehjzlper pA hemmelige andesprog, han brugte sin trommen samtidig udialte
han hjzlpeindernes (toornat) navne et efter et, hvis hjzlpeander var mange. Efter toornat er
ankommet en efier en, skulle angakkoq frigjorde sin sjel fra kroppen og forlad sin dade krop til en
af loyal hjelpednden. Med de andre ndehjlper rejste angakkoq og brugte sit indre lys, for at finde
vej til sit bestemmelsessted som er tit guddommelig, anderne eller dedrigerne, sisom op til
ménemanden eller ned til havets moder. De hente hemmelig viden eller lese de samfundsproblemer.
Og nér angakkoq komme tilbage til sin fysiske krop fortzller angakkoq om sine oplevelser og delte
sine budskaberne fra guddommelig som er tit, at menneskerne ikke skulle bryde taburegler og
fangstritualer. Fordi guddommelig blev snavsede og urenheder.
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Manemanden

Her i landet, boede manen med sin sester solen i samme huset. Om aften nar lyset slukkedes, gik
mdnen til sin soster for at ligge hos hende. Solen ville vide hvem der ligger med hende om natten.
Hun vidste ikke hvem det var der ligger hos hende fordi lyset slukkedes og der var merkt. Da
ménen sover ved siden af solen smurte hun hans skulderen med lampesod, s4 hun kan se hvem det
var. Naste morgen sagde hun at der var en der har sod pa sig. Hun opdage, at det var hendes bror
der har ligget hos hende. S4 tog hun kniven og skare sin ene bryst og kaste den til sin bror og
sagde: ’Siden du holder s3 meget af mig, sa spis mig!™ Hun tog en pind stak lampemos pa, dyppede
enden med tran og tendte den. Hun labede ud og hun steg op i luften. Da médnen kom ud, var solen
oppe i luften. Han laber ind og tage sermiaut, som er redskab af ben eller trz til at skrabe og banke
isen og stak den lampemos pa. Han tendte den og leb ud efter sin sester. Da minen var oppe i luftet
slukkedes lampemosset. Den var kun blev en glod tilbage. Nar den var ved at slukkes puster han
lyset, sa der komme sma gnister ud til siderne som blev til stiernerne. Ménen lyser ikke meget, fordi
den har kun en gled. Og méne var nogle gang nedt til at ga ned til jorden for at fange sler. Men
solen lyser stadig og lampemosset brandte stadig, siden den kom op i luften.

. Bork soeskend-parret-sol olie 9¢d3726b35.




Manden, der besagte manemanden

Der var engang en ®gtepar, der blev ved med at mistede deres nyfodte born. Hver gang de miste en
nyfedte var de nodt til at folge taburegler i forbindelse med dedsfald, hvor de matte ikke vaere med
andre og levede som mennesker. Nar de var sulten og terste kunne de ikke bede om mad og vand, i
en maned. Nér dem som bor sammen med dem vil vare gode mod dem giver de mad til zgteparret
ved at vendte ryggen til dem. Nar de sé spidste er det forbudt for dem at bruge kniv. Nar bodens
strenge méned er slut kan de nogenlunde som almindelig mennesker. Sidan levede parret hver
eneste gang kvinden fader og barnet dode.

Engang kvinden havde fedt og barnet dede, tog manden ud pa fangst, som var forbudt. Efter han
havde fanget og var taget hjem bad han sin kone om at sy sin kajak. Hun sad der bare og lad som
om hun ikke here noget, fordi hun er bange for at miste sin sjel. Manden gentog sig og blev sur.
Kvinden blev bange og gjorte som manden sagde og begyndte at sy. Men hver eneste gang hun trak
traden igennem, brummede den.

Manden sé svemmende dyr i vandet og han blev klar over at det var ikke en bjorn, men en stor
hund, manden sagde at det var nok manemandens hund der narme sig for at straffe dem. Han tag
sin lappe, lobe til den og da de modes halvvejs dreebe manden hunden. Manden lad hundeliget
ligger. Konen sy kajak faerdig og kom til huset. Manden kom hen til huset, til sin kone, for at
beskytte hende.

Om aften blev der rabt vred mandsstemme udenfor huset, igennem husets nase, som er ved
indgang: "Hvem er det, der har drzbt min hund?™ to gang. Manden tog toj pa og brelede at han har
gjorde det fordi hunden skulle drebte dem. Da manden komme ud til husgangen s han
manemanden var kleedt med bjerneskind. De kom i slagsmél. Manden tog manemandens hals og
kvalt ham.

“Manemanden tankte: "Nu bliver jeg kvalt”, og i sin dedsangst gav han sig til at true manden:
"Der skal aldrig mere blive lavvandet.”

"Ah, skidt, lad det aldrig mere blive lavvandet.”svarede manden.

“Fuglene skal aldrig mere fa yngel” stennede manemanden.

"Skidt om fuglene ikke mere yngler.”, svarede manden og snoede videre.

”Skal selerne da aldrig mere fade unger?”

”Det gor ingenting om s&lerne ikke mere foder” unger svarede manden.

Da det omsider var ved at vaere ude med minemanden, kom han frem med sin sidste trussel: "Du
skal straffes med min ammaligarsin™(drabelige ismejsel, en k&mpestor narhval)™

Manden tenkte sig om og give slip pA mdnemanden. Manemanden samlede krazfter og spurgte
manden om han vil besag ham. Manden sagde ja. Det gjorde manden sa.

P4 vej til manemandens hus drejede manden forkert og da medte ham en kvinde ved navn
Nalikkaaddivakkaaq, som kunne spise indvolderne uden man mzrke det hvis man bare smile lidt,
eller selv om man ikke marke at smilebandet trak op som manden gjorde uden han ved det, s&
spiste hendes hund som er i hendes kensorgan indvoldene. Manden overlever men var bleg da han
kom til manemandens hus. Ménemanden hentede mands indvolde. Manden var heldig at



Nalikkaaddivakkaaq ikke spiste hans indvoldene. Manden slugte alt sine indvolderne for at
overleve.

Havets moder

Der var engang en forzldreles pige, med sin hund. Hun var i midten da konebaden kom, roede fra
det store fjeld, Naajarsuit. Konebadens styremand var en meget svart, bredskuldret og ondt sind
mand. Han blev pludselig gal pa den lille forzldreles pige, greb hende i skulderen og kaster hende
til vandet med hendes hund.

Den lille pige pravede at svemme, da hun na konebaden, greb hun badens rzling. Men konebadens
styremand tag sin okse og huggede efter hendes hand. Men han huggede hendes pegefinger og
langemand og de faldt ud i vandet. Den lille pige mistede sit tag og begyndte at synke med hendes
hund.

Da hun var under vandet folte hun svimlende, kvelende fornemmelse et ojeblik. Efter det havde
hun det godt og er i bevidsthed. Men hun sank stadig dybere ned i vandet. Da hun niede havets
bund, ser hun stier der forte til nord og syd, vest og ost. Hun valgte vest, og g4, til hun sa boplads.
Da hun prevede at komme op til bopladserne forstaede hun at hun ikke kunne. Det var for langt.
Men da hun begyndte at forsta og sé at hun havde den bedste udsigt over alle jordens beboede,
lavede hun et hus med to verelse, hvor i den ene, skulle hun selv havde varelse og dyrene i den
anden. Hendes hund blev oppe i taget og hold gje med alt. Efter mange ar blev pigen og hunden
meget store,

Pludselig da hun sover, markede hun underligt og klamt lugt, der ramte hendes ansigt. Det var vid
. og fugtigt. Det var alt det, menneskerne fra bopladserne der har kastede ud til vandet som var
moddingen, ben, madrester og andre ting af den slags. Hver gang menneskerne smider noget, blev
hun ramt i ansigt, hendes ansigt og har blev meget urede, der voksede for hver dage. Hendes hund
blev urolig og begyndte at snerrede og go hajere og hojere, mens tiden gik.

Efter nogle tid forstdede andemanere, at pigen som er druknet ud i fjeldet ved Naajarsuit, var nu
blev stor og har bygget hus med sin hund pé havets bund, og var blevet til havets og so dyrenes
herskerinde, hvor hun kunne bestemme over alle de dyr bare ved at kaste ajekast. Og nar hun blev
sur holder hun alle dyr vak fra menneskerne, si de ikke kunne fange noget.

Engang da der var ingen dyr, kaldte dndemaneren sine bopladsfzller sammen til andemaning, og
fortalt dem at han skal ned og rense havets kvindes ansigt. Andemanere tilkaldte sine hjalpeander
og sagde til bopladsfzllerne: “Folg mig gennem hullerne i tarmskindsruden og gennem sprakken i
derforhenget, og lzg sa blot marke til, hvorledes jeg vil forsage at finde mig en nedgang til havet
gennem smarevnerne nede i kystens tidevandsbzlte.” ® og bopladsfellerne gjorde som han sagde.
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Angakkuts betydning og status

Anngakkoq havde mange forskellig funktioner i samfundet. Det var ham der varetog forholdet til
guderne médnemanden og havets moder. Da disse guddommelig var strafferne guddomme, der
straffede brad pa tabureglerne og fangstritualer var ogsa angakkoqgs opgaver at serger for at disse
regler blev overholdt af bopladsen. Dette gor angakkoq til en dommer i moralsspgrgsmal.

Angakkoq var ogsa helbreder og laege der kunne udferer shamanistiske helbredelse ritualer. Dette
betyder ogsé at angakkoq var en form for psykolog og heler, fordi inuit opfattede alle sygdomme
som fremkaldt af noget sjzligt og spirituelt hjemfor inuit animistiske verdensopfattelse.
Angakkkoq var ogsa konfliktloser hvis der opstod striderheder mellem folk pa bopladserne. Endelig
var angakoq ogsa szddonor.

For den Europainske kolonisering var angakkoq den mest res



Billed 8: https://cdn kristeligt-
dagblad.dk/sites/default/files/styles/twothird_wide/public/2011/01/277980.jpg

Konklusion



Litteraturliste

Bog:

Bjorn, Anders "Sila” 1993

Brandstrup, Lasse og Josephsen, Hanne "Eskimoerne” 1975

Engelbrechtsen, Klaus & Thomsen, Jorgen "Inuitisk Religion og mytologi”2013

Jorgensen, Mikkel Ring & Engelbrechtsen, Klaus Norman “Silamiut — Gronlands Forhistorie”2016

Hjemmesider:

Internetside: https:/i mmggggle dk[gearch,

KEwj LRAhUhD KHVwoCGk IBigB
Billeder fra google.dk:

Forside: http://www.ewao.com/wp-content/uploads/2016/07/angakkog-shaman.jpg
Billed 2: http://www.ewao.com/wp-content/uploads/2016/07/angakkog-shaman.jpg
Angakkoq angut: http://www.ijsbarbaar.nl/angakok04 jpg

Angakkoq angakkorsartoq: http://www.jjsbarbaar.nl/angakok05.jpg

Billed Myten om minemanden:

http://www.clioonline.dk/religionsfaget/udskoling/fileadmin/_processed /2/9/csm__ ¢ Joern O. H
._Bork_soeskend-parret-sol_olie_9¢d3726b35.jpg

Havets moder tegning: hitp://www.ijsbarbaar.nl/angakok01.ipg
Mongolsk shaman manden: hitp://www.face-music.ch/Bilder/shamanotshir.jpg

Mongolsk shaman kvinde: http://www.schamanismus-information.de/schamanismus/schamane-
06.jpg

Inuitsamfund kristendom:

Fodnote:

Brandstrup, Lasse og Josephsen, Hanne “Eskimoerne” 1975, side 125 linje 12.
Citater/Primzerkilder:

Engelbrechtsen, Klaus & Thomsen, Jorgen “Inuitisk Religion og mytologi™2013
Fodnote:

Citater/Prim=rkilder:

Engelbrechtsen, Klaus & Thomsen, Jergen "Inuitisk Religion og mytologi’*2013



Taburegler og livsfgrelse i
den eskimoiske religion

/qulz[y,” -



Indholdsfortegnelse
o Indlednings. 2
e Hvad er taburegler? 5/2’;
o Forskellige typer af taburegler i inuitsamfundet s/ Zf
» Naturen s, A 4
e Dadsopfattelse s.4 5
¢ Fodslers. & 6
e Angakkoqgs. 6/ -7’
¢ Gudsforestilling s.A4 9
s Inuitternes livsferelse s. K0 ||
¢ Kristendommens indforelse s. M A

 Konklusions. #2 (%

¢ Litteraturliste s. lﬁ' lj



Indledning

Jeg vil i denne opgave redegore for taburegler i eskimoisk religion og derefter diskutere deres
betydning for inuitternes gudsforestilling samt samfundets moral og opbygning. Dernest vil jeg

vurdere hvilken indflydelse tabureglerne havde pé inuitternes livsforelse.

Eskimoiske samfunds livsferelse har veret praeget af hirde odds med et barskt klima og et meget
ressourcefattigt omrade, hvor adgangen til fede var hardt arbejde, hvor truslen om misfangst altid var
til stede, og hvor selv det at finde materialer til livsnadvendige redskaber krevede held og kundskab.
Man kunne f.eks kun fa fat i materialer som tra ved at finde drivtemmer. Derudover var man tvunget til

et liv som nomade bl.a. pa grund af fangstdyrenes migration.

Hvorfor har inuit s, pé trods af s& meget andet besver i deres dagligdag, valgt at pafere sig selv sa
mange regler, ritualer og tabuer, som tilsyneladende gjorde livet endnu vanskeligere end det var som

udgangspunkt?

Jeg vil finde svar i konkrete taburegler, sagn og beretninger fra samtidens folk, f.eks. en angakkogq.
Kilderne jeg arbejder med vil bdde vaere primare- og andenhands kilder, og typisk vil man, i emnet
eskimoisk religion, havde kilder nedskrevet af kristne missionerer, antropologer mm.. da datidens

inuitter ikke selv nedskrev deres beretninger, men overleverede dem oralt.

Hvad er taburegler?

I religionsvidenskab er tabu et begreb der dakker over regler og forbud i bestemte situationer eller



bestemte tilstande. Ordet tabu er et polynesisk ord som betyder straf. Hvis man bryder et tabu, vil en
hellig og/eller overnaturlig kraft afstraffe enten enkelte eller kollektivt. | moderne sprogbrug har ordet
skiftet betydning til ting man helst vil undga at tale om. Dette viser den anden side af tabubegrebet: at

et tabu har en social funktion i forhold til samfundsmoral.
[ inuitsamfundet har taburegler spillet en vigtig rolle i forhold til det samfundsbevarende element.

De eskimoiske samfund var uhyre sirbare, dels fordi de var fuldsteendig afhangige af fangst, dels fordi
samfundene var meget sma og folk derfor var afhengige af hinanden. En reekke tabuer satte rammer
for, hvordan man skulle agere som medlem af gruppen, og séledes havde tabureglerne en

adferdsregulerende funktion.

Forskellige typer af taburegler i inuitsamfundet

[ inuitsamfundet matte man overholde et stort antal tabuer. Man kan opdele tabuerne i to
hovedkategorier: 1. Tabuer og ritualer relateret til fangst og fangstdyr 2. Tabuer som havde at gore med
menneskers liv dvs. Tabuer forbundet med fadsel, ded, og overgang fra en livfase til en anden,
eksempelvis overgangen fra barn til voksen. Nedenfor vil jeg gennemga et par eksempler for hver

kategori.

Naturen

Inuitsamfundenes overlevelse var fuldsteendig afhaengigt af god fangst. Inuits altafgerende forhold til
deres fangstdyr gav derfor anledning til stor respekt og @resfrygt, da fangstdyrenes udebleven var lig
med sultededen. For inuitsamfundet var taburegleme et middel til at bringe samfundet og menneskets

handlinger i overensstemmelse med naturen.

I den eskimoiske religion er alt besjelet med Inua (sjl). Det vil sige alt, sdsom dyr, mennesker, sten
og ségar navne er besjelede, og derfor levende. Derfor findes der et veld af taburegler som relaterer
sig til, stort set alle ting og alle handlinger. Et godt forhold til den besjzlede natur handlede om liv eller
dad.



Havde man nedlagt et dyr, gjaldt bestemte regler og handlingsmenstre for hvordan det s ulle
behandles, alt sammen med det formal at dyrets Inua (sjzl) skulle vende tilbage i form af et nyt
fangstdyr. For eksempel indgik det i isbjernens fangstritual at man vendte dens hoved "hjemad" hvorfra

den var fanget, s dens Inua havde nemmere ved at finde hjem’.

Blev disse regler ikke overholdt, kunne det have den konsekvens at fangstdyrene ikke ville vende
tilbage eller ligefrem havne sig pa den ansvarlige®. Det vil sige at den enkelte fanger bade havde et
ansvar overfor sig selv og overfor hele bopladsen. Man havde ogsa historier om hvor meget naturen
kunne bzre nag over menneskenes ugerninger, f.eks. var der i forbindelse med hvalfangst, et veld af
ritualer og regler. Som eksempel kan nevnes et canadisk sagn om to kvinder, som nedlagde en
godtroende hval. Farhen lod hvaler sig gerne fange, men da de to kvinder lod hant om
kensrollemonstrene og fangede en hval, edelagde de forholdet mellem hvaler og mennesker for

eftertiden®.

Deadsopfattelse

Dedsopfattelsen i den eskimoiske religion omhandlede i hoj grad overgangen til den naste verden, da
ens Inua (sjl) lever videre, og kun kroppen er ded. Sjzlen skal p en sikker vandring og man tager et
stort hensyn til tabureglerne, som skulle overholdes naje, da en hvileles sjel kunne risikere at vende

tilbage som et genfard’.

Selve daden i sig selv var eskimoerne ikke bange for. Knud Rasmussen spurgte angakkogen Odark ind

1 Sila, Anders Bjgrn s. 41

2 Sila, Anders Bjgrn s. 41

3 Sila, Anders Bjgrn s. 41

4 Sila, Anders Bjgrn s. 68
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til daden og fik felgende svar:

”Du sperger, men jeg ved intet om deden, fordi jeg kun kender livet; jeg kan kun sige dig, hvad jeg
tror: enten er daden livets ende, eller ogsa blot overgangen til en anden méde at leve pa. I begge

tilfelde er der intet at frygte. Dog vil jeg meget nedig de nu, fordi jeg synes, at det er dejligt at leve!™

Deden er i den eskimoiske religion blot en overgang til en anden tilstand, og er ikke som i f.eks.

kristendom forbundet med en dom pga. ens gerninger og ugerninger i livet.

Angakkogen Odark bekendtgjorde selv at han ikke vidste hvad deden bragte, men som regel sagde man
at livet ville fortsatte i enten dedsriget under havet eller oppe i himlen. Mest praktisk var det at komme

under havet da mangden af fangstdyr, sdsom sal, | denne verden var langt storre.

Fordi deden var en overgangsfase, kunne den vere farlig, og den skulle derfor mestres via tabuer og
ritualer. Hvis man ikke overholdt disse regler, kunne man som for nevnt, risikere at den afdede ville
vende tilbage som et vredt genferd. Ved et dedsfald ville Netsilik-eskimoerne, et inuitfolk fra Nunavut,
udfere forskellige ritualer, sdsom at de ikke redte deres hér i en bestemt periode og ikke rensede deres
fedtstenslamper®. Set med moderne ajne var der saledes ikke altid en logisk forbindelse mellem en
hzndelse og det tabu eller de ritualer, som var forbundet med det. Omvendt kan man ogsa i andre
tilfelde se en klar begrundelse- Her kan nzvnes tabuet mod at spise havdyr og landdyr pa samme dag.

Formaélet med dette tabu var for inuit at holde orden i og balance mellem de to verdner’.

Fadsler

S Sjeel gor dig smuk, Ole Jgrgensen s. 35

6 The Netsilik Eskimo, Asen Balikcis. 222

7 The Netsilik £skimo, Asen Balicki s. 223



Fadsler var, i den eskimoiske religions samtid, preeget af frygt og blev anset som noget farligt® da
bormededeligheden var haj, men samtidig ogsa meget vigtig da det sikrede slazgtens overlevelse. Derfor
fandt man naturligvis et stort behov for en masse regler for en vellykket fodsel og for at bevare
moderens og barnets liv. F.eks. métte en nybagt mor ikke forlade sit hus en méaned efter fedslen med
den begrundelse at hun var uren. En kvindes position i det eskimoiske samfund var bl.a. defineret af
hendes evne til af fode barn. Derfor sa man ogsé mange regler i forbindelse med abort. Havde en
kvinde aborteret et barn, ansd man hende som mere uren end hvis hun havde gennemgéet en vellykket

graviditet. Hun métte ikke naevne fangstdyr eller tilberede skind®, for at nevne et par eksempler.

Set udefra kan tabureglerne i den eskimoiske religion virke enormt indviklede, mange og uden rationel

begrundelse. | bogen Grenlands Religion star der séledes:
”Eskimoeme har ikke kunnet give nogen klar begrundelse for disse indviklede regler (..)""

Men ser man overordnet pa taburegler vil man se at falles for taburegler er at der ses flest regler og

ritualer pd omrader hvor hverken det enkelte menneske eller samfundet har en direkte kontrol.
Angakkoq

En angakkoq har haft en serlig samfundsbevarende rolle i inuitsamfundet, iser nar det gjaldt
overholdelse af tabureglerne. Angakkoqgen har med sine shamanske evner, adgang til den transcendente
verden, hvor han har mulighed for at f2 at vide hvorfor f.eks. Sassuma Arnaa (Havets Moder) velger at
forarsage misfangst, ved at holde fangstdyrene tilbage. Ofte kan skylden legges pa en enkelt person,
der ikke har overholdt tabuer eller ritualer. Synderen ma derefter sté skoleret over for resten af
bopladsen og erkende sin ugerning. Derved kan man se og forsta at et enkelt individs opforsel kan, set

indefra, veere skyld i misfangst og derfor eventuel sulteded for en hel boplads. Dette vidner om en

8 Gregnlands religion, M Hindsberger s. 13

9 Granlands religion, M Hindsberger s. 14

10 Grgnlands religion, M Hindsberger s. 14



afhangighed og et felles ansvar overfor hinanden.

Angakkogen Najagneq som Knud Rasmussen modte pa en af sine mange rejser

I de smé eskimoiske samfund har en angakkoq en status som en slags magler mellem den rigtige
verden og den overnaturlige verden med hans evne til bl.a. at foretage sjzlerejse. Hans troverdighed i
forhold til resten af bopladsen er styrket af den lange angakkog-uddannelse som pabegyndes allerede
ved 6-12 &rs alderen, ofte ved oplaring af en @ldre angakkoq. Igen ses regler og komplicerede
handlingsmanstre for at opnéd denne status. Allerede fra fodslen ville man vare i stand til at vurdere om
barnet havde en fremtid som angakkoq, f.eks. ved at vare den eneste overlevende af en stor
seskendeflok, serligt specielt udseende eller fodt med sejrsskjorte'. Kravene for at blive angakkoq er
som reglen spontane og altsd ikke op til en selv at opfylde, og derfor er det ikke op til en selv at blive
angakkoq, men derimod op til "skaebnen”. Dette har varet en méde at undgd misbrug af selve statussen

som angakkoq.

11 Sila, Anders Bjgrn s. 52



Gudsforestilling

I den eskimoiske religion er der ikke decideret guder, men snarere gudelignende skikkelser i form af

Sassuma Arnaa (havets moder), Aningaaq (Manemanden) og Sila.
Sila er naturens, snarere kosmos’, Inua, og selve ordet sila kan overszttes til bade "luft” og "forstand™.

Sila er en kraft og har magt over vejret og kan straffe menneskene med frygtelige stormvejr og
naturkatastrofer ved brudte taburegler. Sila er i luften, overalt som en slags gud, men kan n&rmere
beskrives som en energi der besj&ler verden (kosmos). Kun i historien om den foreldrelose Kaassassuk

meder man Sila personificeret som en kampestor hund med menneskeansigt®.

Sila der er ved at slynge Kaassassuks barndom veek med sin hale. Statuen er hjemmestyrets vartegn

Sassuma Arnaas oprindelse findes i forskellige sagn og myter, men tilf®lles har de at hun engang var

en ganske almindelig pige som blev udstedt af sit samfund* og derefter tvunget i havet med afhuggede

12 Sila, Anders Bjgrn 5. 38

13 Sila, Anders Bjorn s. 45



fingre. Da hendes fingre ramte vandet blev de til de forskellige havdyr sdsom saler og hvaler. Altsé er
de havdyr hun vemer om en del af hende selv. Derudover kan hun pga. sine manglende fingre, ikke

selv rede sit har, men er athangig af at en angakkoq kommer ned til hende og reder det ud.

Hlustration af Havets Moder Karale Andreassen, som tydeligvis ikke kendte til historien om hendes
afhuggede fingre

Aningaaq har ligesom Sassuma Arnaa ogsa veret et ganske almindeligt menneske, og betegnes nogle
steder som hendes mandlige modstykke. Han fik sin status som manen da han leb efter sin sester

Maliina, efter at hun havde opdaget at de havde ligget sammen til en lampeslukningsleg. Hun leb vak
af skam og tog en fakkel med sig og blev til solen. Aningaaq leb efter hende, ligeledes med en fakkel,

men den gik ud og han sad fast i himlen og blev til mdnen med sit blege lys.

Ménemanden beskrives ofte i sagn med en tung seksuel aura som emmer af frugtbarhed". Han hersker
da ogsa over alt levendes frugtbarhed. Derudover kontrollerer han ogsa naturfznomener og holder oje
med om tabureglerne bliver overholdt, og hvis ikke de bliver det, vil han sanktionere dem ved at holde
fangstdyrene tilbage. Disse evner giver en meget gudelignende status, men i sagnet om Nalikateq

(Lungeadersken)™ bliver han nasten sléet ihjel af en mand som havde brudt en masse taburegler:

"Méanemanden havde en stor hatte i sin pels, den begyndte manden at sno rundt, sd ménen var ved at

14 Sila Anders Bjgrm s. 48

15 Gregnlands religion, M Hindsberger s. 26
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kvales (..)"*
Her ses Ménemanden som et menneske som kan drabes, pa trods af sine evner.

Altsé er Sassuma Arnaa og Minemanden ikke almagtige guder som hvis man s pa den kristne

religion, hvor Gud er sterst af alle.

Hvis man ser pa andre samfund end det eskimoiske, som f.eks. Asa-troende vil man se at der vil vere
en hevding og/eller en familie som har hajere status end resten af samfundet, blot ved at vare fodt ind i
sin status. I sddan et samfund vil man ofte se at deres religion ogsa er baseret pa en gud eller flere
guder, som er almagtige og menneskene langt overlegne. Man accepterer sin plads i samfundet og er

man fadt med lav rang, der man med lav rang.

I det eskimoiske samfund er den vigtigste person pa bopladsen Storfangeren, og det er han blevet ved at
vaere dygtig til at tage pa fangst og derfor yder meget for sine bopladsfzller. Status som storfanger er
ikke noget man kan arve eller give i arv, i modsztning til f.eks. kongeverdighed eller en adelstitel. Og
angakkoqen, som ogsa er yderst vigtig for samfundet, skal forst igennem en arelang uddannelse for han
kan kalde sig angakkoq. Altsa var det eskimoiske samfund et meritokrati hvor man fik sin rang og
status baseret pA den kompetence og intelligens, som man selv havde. Dette afspejler sig i det
eskimoiske gudebillede hvor man viser respekt og ®refrygt over for f.eks, Sassuma Arnaa, pga. hendes
evner og sanktioner, men ikke direkte tilbeder hende som en guddom da hun groft sagt "bare” ger hvad

hun skal for at holde naturens balance ved lige.

Inuitternes livsforelse
Som sagt tidligere var de eskimoiske samfunds rangorden prazget af ens evner og kunnen.

Eskimoerne forméede med meget sparsomme ressourcer at forsyne sig med de nedvendigheder der var
behov for i sd barskt et milje de var udsat for. Deres forhold til den mere materielle kultur var pga.

deres nomadevandringer meget anderledes end den vi ser i f.eks. samtidens Danmark. Ens sparsomme

16 Grenlands religion, M Hindsberger s. 27
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ejendele kunne eksempelvis vare en amulet som man nemt kunne have med sig omkring.

Inuitternes liv var hérdt og der var et behov for en ramme. Som mange andre religioner, har den
eskimoiske religion forsegt at svare pa f.eks. hvorfor solen skinner og hvorfor kvinder bliver gravide, i

det hele taget hvorfor verden er til.

Tabureglerne var gentagelse efier gentagelse, og en méade at vere pa den sikre side, da der ikke var
overskud til ulykke, som misfangst var. Set udefra er risikoen for misfangst fuldstendig spontan og
umadeligt sveert at forebygge. Taburegler har veret en made at fa inuitternes levevilkér til at give

mening, om end ikke give dem en mulighed for at rette op pa “skaden™ igen.

Tabureglerne blev flere og flere og det blev en udfordring at skulle have en dagligdag til at fungere med
dem alle. De var alle blevet mundtligt overleveret, og tiden havde hejst sandsynligt forskudt ritualerne

og ved mange regler var logikken bag dem blevet tabt.

Kristendommens indferelse

Da mission&zrerne bragte kristendommen til inuitterne blev det modtaget relativi set meget nemt og

blev hjulpet af at mange sa det som et tilbud om et langt mindre besvaret liv:

“Taboo was the first block of local belief to collapse. It is true that the innumerable taboos observed by

the Netsilik were a heavy load to bear.”™”

“Pa samme made havde mange lyst til at slippe for de mange besverlige taburegler, der tit kunne vaere

en sand plage i det daglige liv."**18

17 The Netsilik Eskimo, Asen Balikci
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Sarligt kvinder sa det ogsd som en mulighed for et nyt og nemmere liv med kristendommen, da den
eskimoiske religion havde palagt dem sd mange taburegler i forbindelse med graviditet, menstruation,
abort mm.. og derfor gjorde dem meget begransede og undertrykte. Ogsa unge m®nd kunne finde

interesse i kristendommen, for at {3 en hejere rang samfundets nye méde at fungere pa.

Hans Egede, dansk-norsk missioncer i Gronland

Sammen med mission®rerne, tog handelsskibe ogsé op til inuitterne og handlede med dem, ved at bytte
varer. Inuitterne, som for havde veret selvforsynende, fik nu langt flere muligheder end for, hvor
udvalget af madvarer og materialer var meget sparsomt. De nye muligheder var et nyt kapitel for de for

meget isolerede Inuitter, og taburegler blev foreldede.
Konklusion

Inuitterne var svart isolerede fra resten af verden og de manglende indtryk fra omverdenen giver
anledning til at leve slavisk efter taburegler uden at stille spergsmalstegn til hvorfor det egentlig skulle
vaere nedvendigt. Det var forst meget sent at udefrakommende indtryk kom og udfordrede inuitternes

levemade.

I denne opgave har jeg undersogt og redegjort for den eskimoiske religions taburegler og derefter
kigget pa dets gudeskikkelser. Derefter har jeg vurderet at inuitternes livsforelse og samfundsmoral har

vaeret athengig af retningslinjer som tabureglerne fungerede som. Jeg konkluderer at tabureglerne

18 Eskimoerne og kirken, Mads Lidegaard 5. 172
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bukkede under for en enklere lesning, som kristendommen tilbed, og jeg kan ogsé se at inuitterne blev

befriet af en tung byrde.

14
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Indledning

Jeg vil i denne opgave arbejde med hovedtreek i eskimoisk religion, hvor jeg serligt sztter fokus pa
handlingsmenstre i forbindelse med fangst og dyr. Jeg finder dette emne spzndende, da dyrene har
veeret en grundliggende ressource for granizndere i artusinder. Utallige generationer af inuitier har
séledes vaeret afhengige af fangst for at kunne overleve i det benharde arktiske klima, men samtidig
har de opstillet regler med rod i religiese forestillinger og myter, som fangsten skulle forega efter.
Hvorfor havde man sidanne regler? Hvordan pavirkede de fortidens fangere og samfund? Og lever
de videre i dagens Grenland eller forsvandt de, da inuitterne medte omverdenen med efierfalgende
kolonialisering og religies og samfundsmessig forandring til felge? Disse spergsmal ensker jeg at

undersage.

Min opgave er tredelt: I det farste afsnit vil jeg preesentere, hvilke religiese forestillinger inuitterne
havde med fokus pd dyr og fangst. Jeg vil inddrage myten om Sassuma amaa, inuitters syn pa
fangstdyr og deres opfatielse af rene og urene mennesker og genstande. Derefter vil jeg med
inddragelse af uddrag fra Knud Rasmussens “Fra Grenland til Stillehavet I-II” og Hanne Josephsens
“Eskimoeme — en tekstcollage om religion og eksistens™ samt Aataaliannguaq” undersege,
hvordan de religiese forestillinger faktisk pavirkede inuitterne, nir de tog pa fangst. Jeg afslutter
opgaven med at perspektivere til de nulevende grenlznderes holdning til fangst ud fra Martin
Brandts "Brandts nr. 20” og uddrag af Finn Lynges "Hvad nu? Tanker om Gud til adspredelse og
samling. En Narsaq Huspostil ved Finn Lynge”, samt hvordan grenlendemes holdning til fangst har
forandret sig ift. Vores forfedre.



Hovedtraek i eskimoisk religion med seerligt fokus pa

handlingsmenstre i forbindelse med fangst og dyr

Inuitternes religion og syn pa naturen ses tydeligst gennem deres tro p besjeling, troen pa Sassuma
amaa' og deres skelnen mellem det rene og det urene. I defte kapitel vil jeg gennemga disse tre
hovedtreek i inuitternes trosverden og bruge dem i naste afsnit til at beskrive, hvordan inuitterne
inkorporerede? deres tro i fortzllingerne om, hvordan man skulle handle, nér de var pé jagt. Alle tre

hovedtrak er interessante, fordi de gér igen hos inuitterne overalt i Grenland.

Inuitierne levede i langt hajere grad i, af og med den vilde natur i de arktiske egne end vi
grenlendere gor i dag. I deres trosverden var alt i naturen besjelet og havde inua®. P4 den made
blev naturen anset for hellig og levende. I denne begrebsverden havde dyrene inuitterne jagede altsa
en sjel, preecis som menneskeme. Denne var adskilt fra deres krop, og ndr en jeeger drebte et dyr i
jagt eller fangst, mente inuitterne, at jegeren stjal kroppen fra dyrets sjel. Dyrets sjel kunne dog ga

videre til et anden dyr af samme arts krop. Inuitternes tro var derfor ogsé troen pa reinkarnation.

Reinkarnationen kunne dog ogsa ga galt, sdfremt fangeren ikke viste dyret den fornadne respekt ved
at udfore bestemte fangstritualer, bred et tabu eller ikke sergede for at dyrets sj=l kunne vende
tilbage til et nyt legeme.’ Eksempler p4 sddanne handlinger var f.eks. at placere en nedlagt isbjerns
hoved i retningen den kom fra, s4 dyrets sja! kunne vende tilbage ti! et nyt legeme eller smide en
nedlagt og forteeret s@ls knogler tilbage i havet det sted, hvor den var nedlagt.

Hvis jegerne undlod at handle i overensstemmelse med de geengse handlingsmenstre kunne det fa
de afdede dyrs sjele til at tage heevn over jegeren. Hevnen var at forarsage, at andre fangstdyr
flygtede, hvorved der skabtes sult i jegernes smasamfund.

! Havets moder

? Integrere

* Kaarma, sjelen i det, ejeren, dens menneske eller ejer

ic. Engelbrechtsen og Jergen Thomsen: “Inua begrebet™, [linniusiorfik 2013, 1. 9 5. 41.

* L. Brandstrup og H. Brandstrup: "Riter i forbindelse med hvalfangst”, Gyldendal 1975, 1. 27 s. 41.



Straffen for overiredelsen af de rette handlingsmenstre under jagt var med andre ord kollektiv for
hele samfundet, hvorfor den enkelte jeeger ikke bare har vaeret ansvarlig for egne handlinger, men
samtidig har méttet tnke pa det kollektiv han var en del af. Denne tanke har naturligt affedt en
®resfrygt for naturen og en 4benlys grund til ikke at udfordre den eksisterende orden af frygt for, at
hele ens samfund ville kunne g til grunde af det.

Forbrydelser mod dyr og naturen kunne dog ogsa heevnes af dyrenes vogter Sassuma amaa. Hun
ansas af inuitterne for bide vogter og hersker og alle dyr og dermed ogs4 tabureglernes vogter. Hvis
inuitterne — bide jegere og ikke-jmgere — gennem deres handlinger forbred sig mod enten dyr eller
naturen selv, kunne hun straffe dem.®

Sassuma arnaa havde oprindeligt veeret et normalt menneske, der var blevet udstadt af sine egne og
smidt i havet som straf for en overtreedelse af de geldende normer. Hun var siledes bade
menneskelig og guddommelig og giver pa den ene side inuitierne dyr til fangst, men opretholder
samtidig fra havets bund naturens orden ved at straffe inuitterne for brud pa rette handlingsmader
og tabuer.

Som med dyresjele, som havde oplevet overgreb, straffede Sassuma amaa ogsa kollektivt. Hun
kunne kontrollere dyrene og derved skabe misfangst ved at lade alle dyr til sig, s& de kunne gemme

sig i hendes lange hdr, s& de sad fast der bevirkede at menneskene ikke havde noget at jage.

Sassuma arnaa er interessant fordi det udvider maengden af handlinger og tabuer, som inuitterne
skulle overholde. Det var sdledes ikke kun jeegerne, der drbte dyr, som kunne pavirke inuitternes
mulighed for jagt og derved overlevelse, men ogs4 resten af inuvitterne i bopladsen, hvis de forbred
sig mod naturen i bredere forstand.

Sadanne forbrydelser mod naturen kan ses ift. inuitternes syn pa de rene og det urene. Fangstdyrene
mentes at veere bange for urene ting, hvorfor inuitterne opretholdt meget strikse regler for, hvad der

ansés som hhv. rent og urent i det daglige liv s4 det ikke pavirkede jagten negativt.”

® Anders Bjemn: "Havkvinden”, Pantheon 1992, 1. 15, 5.45
” L. Brandstrup og H. Brandstrup — "Det mytiske begrebs indhold”, Gyldendal 1975, 1. 3, 5. 26.



Mennesker der har veret i beraring eller fysisk kontakt med dede, eller mennesker der har taget del
i fadsler, skulle f.eks. isoleres fra resten af samfundet, fordi begge dele blev betragtet som urent.
Ogsé menstruerende kvinder blev anset for urene og skulle isoleres fra bopladsen for ikke at bringe
uheld over alle.? Dette var vigtigt ift. jagten, da kvinder mentes ansvarlige for deres mands lykke,
ndr disse var p jagt. Hvis en kvinde saledes ikke patog sig ansvaret for sin mand og ikke
gennemfarte de nadvendige ritualer og overholdt de geldende tabuer, ville hendes mand miste

fangstlykken og derved opleve misfangst.’

Jegeme selv var underlagt andre traditionsbestemie kulthandlinger inden han gik p4 jagt. Han
skulle f.eks. ikl=dte sig en ren dragt'®, hvilket sikrede den fornadne respekt overfor naturen, nar han
begav sig fra den verdslige'' til den edle og guddommelige verden, hvor dyrene opholdte sig.
Samtidig ville dyrene ikke skremmes vak fra ham grundet hans urene klzder, nir han nermede
sig. For at tiltrekke dyrene bar jegerne udsmykket fangstgrej og amuletter.

Jeegeren mdtte heller ikke besarge eller spytte i havet, hvor dyrene og Sassuma amaa opholdt sig,
nér han var p jagt, da alt som kom ud af den menneskelige krop blev anset for urent. At bryde dette
tabu ville fornerme dyrene og havets moder, som derfor kunne give den ansvarlige eller hele
bopladsen en kollektiv straf. Jegerne mitte derfor medtage en pose til dette formdl, nir de skulle pa
havet'?, ‘

For alle tre hovedtrzk i inuitternes religiose verdensforstaelse er straffen for at forbryde sig mod
fangstdyr og/eller naturen misfangst. Da dette ikke bare har haft potentiale til at true den enkelte,
men hele bopladsen, har overtredelse af tabuer naturligvis ogsa veret forbundet med stor social
stigmatisering som f.eks. udstedelse af inuitsamfundet, Religionen har s3ledes varet en rettesnor,
som inuitterne fulgte for at sikre deres overleves. En rettesnor som indeholdt vejen til livet, men
ogsd kunne betyde deden for dem der ikke kunne eller ville folge den.

% L. Brandstrup og H. Brandstrup: "Handlingsmenster i forbindelse med fodsel — menstruation -
ded”, Gyldendal 1975, 1. 27 s. 48.

? L. Brandstrup og H. Brandstrup: "Riter i forbindelse med hvalfangst”, Gyldendal 1975, 1. 12 s. 26.
' L. Brandstrup og H. Brandstrup, -ibid. 1. 5. s. 27.

' ikke guddommelige verden

12 L. Brandstrup og H. Brandstrup: “tekst om hvalfangst” Gyldendal 1975, 1. 36



Handlingsmenstre i forbindelse med fangst og dyr i eskimoisk religion

For at se hvordan de religiase handlingsmenstre spillede ind i inuitternes dagligdag og
selvforstdelse, kan man se pa de historier (myter), som blev overleveret fra generation til generation
af inuitter. Disse var med til at opretholde den religiese forstelse og de pabud, der var i den
religiese verden. En anden kilde er tilrejsende europeeres beskrivelse af, hvordan inuitterne

agerede ved jagt. .

Et godt eksempel pi en mundtlig overleveret myle, som er blevet bevaret af John-Ell, er myten om
kvinderne, der gik pa hvalfangst, Myten omhandler to kvinder, hvis mznd havde aftalt en
konebyting. Mendene 14 i deres telte, da de to kvinder begav sig ud i natten for at skifie plads for
natten. P4 vejen medte de dog hinanden og faldt i snak, og mens de talte kiggede de ud over havet
og si en gebommerlig hval, der svemmede ude ved bredden. Kvinderne blev i det ajeblik fristet til
at fange hvalen alene og lab hurtigt ned til vandkanten uden at vaekke deres mend." Ved
vandkanten fandt de en harpun, som de dolkede ind igennem hvalens hale. Selvom de saledes
fangede en hval til deres boplads, ender historien dog i tragedie: Hvalerne bliver fremover sky og
bange for mennesker og har siden ikke vist sig ved kysterne, men lagt deres trekruter lengere vk
fra kysten."

Historien indeholder en rekke af de religiose trak, som er blevet beskrevet ovenfor: En succesfuld
jagt er ikke nadvendigvis forbundet med at nedlegge et byttedyr (i dette tilfzlde hvalen), men at
sikre at naturens orden opretholdes samtidig. Dette har kvinderne, som ifalge inuittroen er urene,
ikke forstdet. De bryder et tabu og straffen er hird, da byttedyrene nu ikke lzngere er si lette at
fange for nogen af inuitterne. De har s3ledes ved deres handlinger bragt deres boplads fremtid i

fare.

Historien kan séledes bruges til at forklare inuitter, hvorfor kvinder ikke métte g pa jagt, hvorfor
hvaler ikke er tet pé bredden og hvorfor det er vigtigt at overholde tuberne i samfundet: Ifzlge
John-Ells fortzlling om hvalfangst, var hvalerne et helt almindeligt syn p4 kysterne, men grundet

' L. Brandstrup og H. Josephsen ~ ibid. 1. 19.
' L. Brandstrup og H. Josephsen ~ ibid. 1. 23.



kvindernes handlinger, métte man derfor frembringe nye handlingsmenstre i forbindelse med
hvalfangst. Hvaleme var blevet sky og kom aldrig tilbage til deres trekruter langs kysterne, men sis
dog stadig, sa for at den krenkede hval ikke skulle skremmes yderligere og for at undga at den ikke
skulle holde sig helt vk fra menneskene var der serlige fangstritualer. Inuitterne velsignede dem
ved at vise den og deres levested respekt med serlige ritualer pa land o til vands. Hvalerne er
sdledes tydeligt en del af noget helligt og dyrebart, som man ikke kan bruge efter
forgodtbefindende.

Nér hvalfangsten indtraf havde bdde meend og kvinder derfor hver deres ritualer, begge for at vise
respekt for selve dyret og dets hellige levested for ikke at fornzrmet det og skremme det vak.
Inuittene mente desuden at sidanne ritualer kunne sikre, at et nedlagt dyr ikke sank for hurtigt og
derved lgb harpunlinen ud og trak jeegeren og hans bad med ned i dybet.

I sin fortzlling nzvner John-Ell ogsd mend og kvinder igennem hele sin for ligesom at fremhaeve
rollefordelingen mellem mend og kvinder i samfundet. F.eks. starter han med at fortzlle om mend,
hvor han indleder historien om at meend er fangere og hvad de netop gjorde for hvalfangsten indtraf,
Han fremhaever at det er mendenes pligt at skulle pa fangst, for det var dem der havde redskaberne
klar til fangst. Det er forst midt i forteellingen, at kvinderne nzvnes forste gang. Det fr den
virkniﬁg at kvinder er underlangt mendene, bade i hvor vigtige de anses for fortelleren, men ogsi
igennem historien: Mendene er klart kvindemes overhoved og det er sdledes meendene. der aftaler,
at kvinderne skulle ud til hinandens mend under konebytningen. Kvindeme adlyder blot, men
synder sd alligevel grundet deres lyst til at dreebe hvalen og dermed bryde tabu. Konsekvensen er

som sagt én, der rammer hele bopladsen.

Kvinden skulle i hendes ritual forestille sig at hun er hvalen ude pa jagtpladsen. Jagtpladsen i det er
manden/jagerens og kvindens hjem. Hun skulle dér ligge pa langs inde pa en briks, hvor de plejer at
sove, Der skulle hun lasne alle snore hvilket symboliserer, "ingen stram harpunline™ der kunne

trazkke jeegeren ned.

Rollefordelingen mellem maend og kvinder i forbindelse med hvalfangsten, ses klarlagt i

nedenstiende skema: *°

' L. Brandstrup og H. Brandstrup: - ibid. . 30



Mzend lKvinder
For drab pa dyret * Mitte overhovedet ikke spytte |Nar tiden var inde til hvalfangst skal
pa hverken bid og hav fordi det jalle kvinderne bruge et s@rligt amulet
ville forurene vandet. Hvis de Evet af hvid kvarts pa hovedet og
absolut skulle spytte skulle de  bruge det p hovedet. Selve amuletten|
spytte pd sig selv forikke at  [skulle bruges til at vise hvaleme vej
gere for at bdd og vand ikke  fil jmgemne.
blev forurenet.
+  Skulle bringe seregnede potter
til at lade deres urin.
* Matte ikke forurene havet som
er hvalernes hjem ved at lade
vandet deri.
Efter drab pa dyret| -« Har ikke nogen » Gifte kvinder skulle forholde

handlingsmenstre efter drab i
denne tekst.

‘Kvindernes handling var

afgerende for deres fangst. De
komme ind i en livstruende
situation og kan ende med ikke
at komme hjem, da de kan
risikere at blive trukket ned med
hvalen.

sig 1 huset.

» Mitte ikke vise sig udenfor
huset, da det kunne skremme
hvalen vak.

= Skal ligge pa en briks med
afslappede arme og strakte
ben.

» Skal lesgore alle strammende
bénd pa kleder.

Selvom historien siledes pa flere punkter ligger i forlengelse af de religisse forestillinger, som der

blev redegjort for i afsnit 1, er der ogsé afvigelser. F.eks. bliver der ikke nesvnt en direkte

overmenneskelig autoritet over dyrene, som Sassuma arnaa. Respekten for naturen er dog tilstede

og kan ses i trdd med myten om Sassuma amaa: havet er f.eks. helligt fordi det netop er hvalernes

hjem.



Ligeledes er det i riter i forbindelse med hvalfangst blevet forklaret at jegeren skulle iklede sig nye
dragter, nar han skulle fra den almindelige verden ind til den hellige verden, hvor hvaleme opholdte
sig. Det bliver dog ikke nvnt i "teksten om hvalfangst™. Det vil sige at de ikke helt stemmer
overens med hinanden hvad angdr handlingsmenstre. Kleederne er i den ene vigtige og skulle vere
nye, da man ansa gamle dragter for at vare urene og kunne medfere ulykke. Dyr var bange for alt
der var urent og ville derfor flygte fra jeegeren.

Historien bevarer dog en del af tanken om det rene og urene i og med at teksten beskriver, at man
ikke métte spytte pA hverken bid eller vand og matte heller ikke urinere hav/vand da man ellers

ville forurene det s man skreemte dyrene veek.

Historien nazvner ogsa, at kvindeme skulle bare en amulet af hvid kvarts pé hovedet, hvilket ikke
navnes i “riter i forbindelse med hvalfangst”. Omvendt er der dog ogsd lighed mellem kvindernes
handlingsmenstre i dem begge. Kvinderne forholder sig i huset/hjemmet som skulle forestille havet
eller jagtpladsen. De skulle dér forestille sig at vare hvalen der bliver fanget af jegeren og skulle
derfor losne alle stramme bénd sa hvalen ikke sank tif bunds med deres mend. Hvis kvindeme ikke
overholdt ritualerne og udferte dem, kunne det i vaerste fald fore til ulykke og misfangst.

Det siges at selvom jeegeren var en god og dygtig jeger, kunne en hvalfangst ende galt, hvis
handlingsmenstrene ikke blev overholdt. Det var séleldes ikke fangerens dygtighed, men samspillet

mellem ham, kvinderne og ritualerne, der var central.

Samlet set kan man sdledes se, at inuitterne - bide i tro og i handling - mente, at naturen skulle
respekteres, sifremt byttedyrene ikke skulle skreemmes vak; at man ikke ma besudle naturen ved
jagt gennem handlinger eller kvindelig tilstedevaerelse, samt at straffen for at bryde tabuerne var
misfangst.

En anden myte, oralt overleveret af Cecilie Olsen og nedskrevet af Frederik Olsen, hendes
sennesgn handler om Aataaliannguags sjelevandring. Ifelge dannelsesmyten drog Aataaliannguag,
som var en ugift, omrejsende mand ud med sin kajak. Han medte pA vejen en meget smuk kvinde,
som han blev forelsket i. Han fulgte efier hende og kravlede ind til hende i en reevehule. [

revehulen blev han lullet i sevn med en vuggevise.
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“Sov nu, Aatiliannguaq, og vign, nar foriret kommer!"*

Han sov inde i hulen indtil fordrets ankomst, hvor han vignede ved st reeven i rezvehulen kravlede
ud af hulen. Den smukke kvinde viste sig siledes at veere en rev, der blot havde veret forkledt som
menneske.

Aatiliannguaq genfodes efterfolgende ved at moder jord skyller ham ud i havet gennem en elv.'” I
havet lever han videre inde i en spraglet szlkrop. Efterfolgende transformeres han til en netside og
siden til en bldside. Til sidst begyndte han at vise sig for menneskene og lod sig ogsa fange af en
mand, der virkelig gjorde en indsats for at fange ham. Jaegeren keempede siledes med at bugsere
szlen, men bugseringen kildede Aatdliannguaq frygteligt indtil det gik over af sig selv. Jegeren tog
selen med hjem og bragte den pa land og her begyndte det at kilde igen. Sammen bragte jegeren og
hans kone, som indtil da ikke havde kunne blive gravid, selen ind i huset for at fle=nse den. Da de
néede hjertet i selens krop, hoppede det ind i kvinden, der ikke kunne f2 ber. Kvinden blev
dermed gravid og fodte et rigtig spraelskt bam:

”..da de dbnede for hjertet, sprang han ind i den ufrugtbare kvinde. Da han nu var
kravlet ind i den ufrugtbare, blev hun svanger og fadte et spillevende barn™18
Parret kaldte barnet for Aatdliannguaq oé det siges at hans sjzl vandrede fra at vere menneske til et
dyr ag blev til et menneske igen. Da han blev voksen manglede han aldrig noget, han fik alt hvad
han enskede sig og manglede aldrig seler ndr han gik pa fangst.

Fortzllingen om Aatdliannguaq er interessant fortzlling om en mand, der bliver straffet for at have

seksuel kontakt med et dyr, som han var blev forelsket i som han var sa ivrig efter at fa:

“Kvinden forseger ..forgeeves at avertale Aatéliannguag til at lade hende veere, men m4 give op og

invitere ham indenfor. Da han nu forsagte at ga ind var &bningen ikke lenger for snzver til ham”'?

'6 Lasse Brandstrup og Hanne Josephsen: ” "Aataaliannguaq”, Gyldendalske boghandel 1975. 1. 24.
17 » A ataaliannguag” - ibid.. 1. 34.
18 » Aataaliannguag” - ibid.. 1. 62.
19 » Aataaliannguaq” - ibid.. 1. 29.
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Teksten er sdledes bide en advarende dannelsesmyte om, hvordan det kan g ugifte mand, men
ogsd et indblik ind i inuitternes syn pd naturen og de skabninger, der boede dér. Aatiliannguaq
genfodes siledes af moder jord (naturen), nir jagtsesonen begynder, hvilket viser, at deden for
inuitter ikke er en afsluttende begivenhed, men en overgang til det neste liv, hvor sjelen passerer
fra én krop til den naste. For Aatéliannguaq er genfadslen ogsa en adskillelsesfase efterfulgt af den
liminale fase, hvor alt er muligt, men samtidig kaotisk. Situationen gentager sig efter at han er

blevet fanget af jgeren og pd ny genfedes som menneske ved jegerens ellers golde kone.

Teksten fremstiller ogsi mennesker og dyr som ligestillede pa mange forskellige omrider: Begge
har en sjel og begge teenker pd samme mide. Aatiliannguaq er siledes bevidst om, at han ikke et
menneske lengere efter sin genferdsel, men et dyr. Desuden er det interessant at se, hvordan
inuitterne ser p& fangsten: Det understreges, at Aatéliannguagq lader sig fange af en dygtig jeger.
Det er altsd ikke mennesker, der alene kan snige sig ind p dyrene, men ogsa dyrene som skal
acceptere at blive fanget. I forbindelse med fangsten navnes der heller ikke nogen negative

aspekter: Der er ingen smerte, frygt eller lignende.
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Nutidens grenlenderes syn pa fangst og dyr.

I modseetning til fortidens inuitter, lever den modeme grenlender under en ny religion og en ny
samfundsmodel. Hvor inuitterne troede pa besjeslingen af naturen, er de fleste grenlendere i dag
kristne og hvor inuitterne fer var fordelt i primitive fangstsamfund er Grenland i dag et moderne
forbrugersamfund. Dette pavirker naturligvis grenlezndemes syn pa naturen og jagten. Jagten er
sdledes ikke lzngere den eneste metode, hvorpd man kan opretholde livet for sig selv, sin familie
eller sit lokalsamfund. P4 den mide kobles mange grenlendere fra naturen, som ikke lengere er
vores eksistensgrundlag, men en omstendighed vi bor i. Naturen betragtes indefra de opvarmede
parcethuse og kommenteres i sociale sammenh®nge, men vi er ikke p& samme méde underlagt den

og behover derfor ikke leengere frygte den pA samme made som inuitterne.

Selve jagten er ogsé forandret fra at vere en made at overleve pi til en made at skaffe penge. Uden
troen pa at dyrene og menneskerne er ensartede vasner med en sjz! og uden troen pa at naturen kan
hzvne sig, sdfremt man kranker den, er det let at bega rovdrift p4 de naturlige ressourcer, der
findes pé land og i havet. I denne rovdrift genkender man kristendomsmens syn pa naturen som
underlagt mennesket, der skabes i Guds billede og har faet overdraget jorden til fii afbenyttelse.

Gronland befinder sig dog ikke alene om denne udvikling, som man ser i nedenstiende citat:

"Kristendommen har veret nesten enerdende i den del af verdenen, hvor den
industrielle revolution slog igennem, og det er derfor nemt at se en sammenhang
mellem kristendommens idé om mennesket som heevet over naturen og

miljenedleggelserne”®’

Industrialisering og ekonomisk fremgang er med andre ord universelt foregaet pa bekostning af
naturen og ses tydeligt i Gronland: Aviseme beretter siledes jeevnligt om fuglebestande, der trues
fordi lokale tager for mange eg fra deres kolonier og om fisk og rejer som biologerne mener er truet
pga. overfiskning. Ironisk nok afvises sddanne advarsler ofte med, at &g indsamling og anden jagt
er en del af granleendernes tradition som naturfolk. Som efterkommere af inuitter, m4 man med

andre ord geme gore dét, de aldrig ville have gjort: Begd overgreb mod naturen.

2T, Jensen og M Rothstein: "Miljekrise” 1. 14.
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Grenlenderne der ikke selv jager kan heller ikke sige sig fri for denne rovdrifi, da de jo direkte
aftager meget kad og indirekte nyder godt af de indtzegter Royal Greenland og Halibut Greenland
bidrager til den grenlandske Landskasse. Hvor ingen i inuitsamfundet ville sidde tavse ved et
tabubrud som rovdrift, kan mange grenlendere i dag l&ne sig tilbage uden umiddelbar bekymring.
Vi er ikke lengere forbundet i forestillingen om kollektiv afstraffelse fra Sassuma arnaa, men nyder
godt af kristendommens tanker om, at hver enkelte selv ma tage ansvar for egne handlinger for at

opnd frelse. Vi er bestemt ikke lzengere vores “broders vogter”.

Forskellene kan ses i nedenstdende skema:

[Eskimoisk religion [Kristendom
[Forskelle * Ikke styret af nogen * Styret af Gud
* "totemforhold mellem * “Mennesket er helt forskelligt
mennesket og dyr™*' fra andre dyr"? (skabt i Guds
* dyr og mennesker er ligestillede billede)
og  mennesket er hersker® over
*  Dyr har sjel ligesom mennesket naturen, dermed dyrene.
* Mennesket har 4nd, ikke dyret
IDyr er ikke besjelede
[Ligheder * Mennesket er synderen Mennesket er synderen
* Kvinder Kvinder

Hele denne udvikling skriver Finn Lynge om i et uddrag fra kapitlet: "Om kirke og tro, fangstetik
og sjeletab” i "Hvad nu? Tanker om Gud til adspredelse og samling. En Narsaq Huspostil ved Finn
Lynge™. Lynge beklager ikke bare udviklingen, men kalder den ligefrem "ugrenlandsk” og til skade

for grenl@nderne som mennesker, som afsjeles preecis som dyrene er blevet det i overgangen til

21 0, Jensen — 1 vaekstens vol. @kologi og religion”, Gyldendal 1992, 1. 41.
2 0. Jensen —ibid. 1. 48. S. 151
B 0. Jensen —ibid. 1. 3 5. 149
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kristendom.
Ifelge Finn Lynge skyldes dette den danske politik kendt som G-50 samt G-60. Disse skulle
modernisere Grenland og gore landet til en velferdsstat pa lige fod med Syddanmark. Men den

modemne danske mentalitet falger med denne omstilling og gennemsyrer samfundet:

“daniseringsbalgen i 50’eme, 60’erne og 70’erne medfarte en massiv dansk
phvirkning i skole, lokalbladende og radio og ikke mindst p arbejdspladserne™

Mens gronlzndeme ligestilles med danskemne inden for det danske rige, endres forst mentaliteten

hos grenlenderne fra en fangermentalitet til industriarbejdermentalitet.

"60’ernes og 70’ersemes mélrettede pavirkning af veesentlige dele af den politisk
bevidste grenlandske ungdom med den venstreorienterede antiklerikalisme og generelt

antireligiose politiske retorik™?

Dette medfarer en rodleshed hos de uddannede grenlendere, som fir nye meninger og hiner dem
der tror pi gud. Gronlenderne som folk far derfor splittet deres identitet:

"nu har s& nogle nymodens missionzrer, kristendomshademe, de militante og de
ligeglade, vist sig pd scenen og er i fuld feerd med at pille sjelen ud af os alle andre”

Han mener derfor at det ikke er gronlandsk udviklingen sker den dag i dag:

“det er en meget ugronlandsk udvikling, ndr man i enhver bank forkaster sig enhver
religies eller &ndelig virkelighedskategori og stter en @re i at nedgare alt der tilherer
og destabiliserer dén folkets kollektive stedsans overfor dybere anliggender, som nu i

drhundreder har veeret med til at bringe mange mennesker pa ret kel, nar det gik hardt
til:ﬂﬁ

* Finn Lynge: "Om kirke og tro, fangstetik og sjletab, Forlaget Atuagkat, 2008. 1. 14.
25 Finn Lynge — ibid. 1. 22.
% Finn Lynge ~ ibid. 1. 57.
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Finn Lynge mener siledes, at grenlenderne ikke bare har tabt deres inuit-tro og dermed respekien
for naturen, de har tabt selve troen og derfor deres moralske kompas til at finde vej i den moderne
verden. Dette er interessant, fordi Finn Lynge saledes begrader, at den religion der oprindeligt
erstattede inuitternes religiese verdenssyn, nu selv er under pres. Kristendommen, der engang blev
brugt til at retfrerdiggere en bestemt form for gradig, ikke-bzredygtig kapitalisme, stir nu titbage
som en mide at komme tilbage pa rette spor. Man kan symbolsk sige, at fra at vaere jordemoder for

kapitalismen, skal kristendommen i dag vere en opdrager for den.

Spergsmalet der stir tilbage er derfor om kristendommen eller nogen religion overhoved, kan have
en sidan rolle? Selvom mange granlendere i dag er medlem af Den grenlandske Folkekirke, kan
man sztte spargsmal ved, hvor mange af dem, der reelt er troende og hvor vidt disse troende ville
lade sig styre af deres religion i spargsmalet om udnyttelse af jordens ressourcer. Ogsa andre steder
ser man en dekobling mellem religion og kapitalisme: I Indien og Kina, hvor kristendommen aldrig
var udbredt, trives kapitalismen derimod i bedste velgiende.

Er invitternes syn pa verden med en naturlig orden og bekymringen om samfundet sa helt
forsvundet fra Grenland? Bestemt ikke! “Jagten™ i det moderne Grenland er nu ved at ga ind i et nyt
kapitel, hvor den udvides fra naturlige ressourcer til mineralske og fossile. Jern, rubiner, sjzldne
jordarter og uran er de mineraler, som er pa granla;.ndernes leber, nir man omtaler de fremtidige
miner, som skal lukke hullet i Landskassen og muligvis erstatte bloktilskuddet fra Danmark.
Selvom inuitterne kun i lille grad udvandt og bearbejdede mineraler, omfattedes disse ogsa af deres
verdensbillede, da de er en del af naturen. Inuitterne havde sdledes sandsynligvis ogsa fundet pA
béde riter og tabuer til at respektere denne del af deres verden med, hvis de i sterre grad havde
forarbejdet mineraler. Det er her interessant at se, at den moderne gronlznder i denne henseende
sleegter vores forfeedre pa og bekymrer sig om, hvordan sidanne udvindinger kan pavirke natruren.
Pa tegningen af Martin Brandt kobles denne bekymring med den gamle inuit myte om Sassuma
arnaa, som ses pa havets bund sammen med angakkoq”, der er i ferd med at rede hendes hér. De
ser dér begge forbavset pd Caimns olieborings udstyr som akkurat er hejst ned for at bore efier olie.
Tegningen viser siledes symbolsk, at den gamle made at lese problememe i samfundet pa, hvor
angakkogq sikrede at uorden i naturen blev genoprettet, er blevet erstattet af troen pa at fortsat
udnyttelse af de ressourcer, der er i naturen. Den stiller ogsa skarpt p4 den omstilling Grenland har

27 Andemaner
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gennemgdet og setter et stort spergsmilstegn ved om det er den rigtige vej at gi. Sassuma arnaas
straf er som sagt ikke én granlenderne izngere frygter, men i hendes sted er der kommet nye
bevagelser og tanker: Den skologiske bolge, tankerne om beredygtighed, Greenpeace og lignende
beveegelser, der modarbejder réstofudvinding. Disse tanker er ikke specielt grenlandske eller
afgransede til os som efterkommere af et naturfolk, men genfindes overalt i den industrialiserede
verden. Brugen af Sassuma arnaas som symbol pa dem er dog en made at kommunikere disse
bekymringer letforstieligt gennem en kulturel kontekst og viser, at invitternes verdensforstielse

ikke er tabt for grenlzendeme.

Afsluttende er det ogsd veerd at bemeerke, at ikke alt ved den ovenstdende udvikling skal begredes:
Inuitternes syn pa ting og mennesker som rene og urene er siledes giet tabt, sammen med den
patriarkalske familiestruktur de levede under. Kvinder kan saledes indgd i samfundet som
fuldgyldige jeegere og fangere, hvis det er det de ensker uden at skulle frygte social ekskiusion.
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Konklusion

I min opgave har jeg indledningsvist preesenteret hovedtrzkkene i den inuitiske religion, derefter
hvordan disse religiese forestillinger gik igen i inuitternes myter, handlingsmenstre og tanker
omkring jagt og sidst hvordan det har pdvirket det grenlandske samfund og grenlendernes syn pa

naturen i moderne tid.

Igennem opgaven tydeliggjorde jeg, at de religiase forestillinger spillede tydeligt ind i inuittemnes
myier og savn. De troede med andre ord p4, at an skulle have respekt for byttedyrene og naturen, at
alt havde en sjzl og der eksisterede en naturlig orden imellem mand og kvinder og mellem

mennesket og naturen. Denne orden skulle forsvares og opretholdes for at overleve.

Det er ogsa tydeliggjort at meget af den tro som inuitierne praktiserede efterfelgende er forsvundet
fra Grenland da missionzrerne, med Hans Egede som den fremmeste, ankom. Selvom ikke alt var
godt ved inuitternes tro, kan man begrede, at den ikke i hajere grad fik lov at pavirke inuitteme og
Gronland i den rivende udvikling vi har gennemgéet de sidste 100 &r. Moderniseringen har ledt til
en kneefald for kapitalisme og jagt som en lokalsamfundsmessig overlevelsesstrategi er aflost af
jagten pa personlig rigdom og gevinster. Troen pa den naturlige orden har stort set veeret forsvundet

fra Gronland med rovdrift pa vores ressourcer til folge.

Tro er dog ikke et afsluttet kapitel pd Grenland og i min opgave, peger jeg pa to nye stromninger
indenfor tro. For det forste preesenterer jeg Finn Lynges argument om, at vi gennem troen kan
genfinde et moralsk kompas, sd vi kan finde tilbage til en bedre samfundstilstand end den
"ugranlandske” vi befinder os i nu. For det andet prazsenterer jeg et argument om, at inuitternes tro
pé respekten for naturen i dag kan genfindes i de forskellige "granne bevaegelser”, som s=tter
spergsméilstegn ved jagten pd ressourcerne i vores land. Selvom tankerne i sidstnevnte ikke direkte
er taget fra inuitterne, ligger de klart parallelt med dem og som det ses af Brandts tegning af Cairns
boringer vikles de ind i hinanden. Vores inuit fortid bliver pA den made brugt som lpfiestang for den

grenne dagsorden.
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Personligt synes jeg det har varet en ekstremt spzndende opgave at skrive! Det har veret en rejse
tilbage gennem tiden og Grenlands udvikling og selvom jeg i dag, sorn modeme menneske i en
nzsten universel vestlig forbrugs kultur, har sveert ved at forestille mig en anden leveform, er
inuitternes overlevelseskamp og forstielse af naturen fascinerende. 1 et land, hvor omvaltningerne
har vaeret mange og dybe er inuitterne og deres tanker ogsi en af de eneste — hvis ikke den eneste —

feellesnavner vi har, og det er én der ger mig stolt af at veere grenlender.
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Tupilak og amuletter
]

Indledning

Inuitterne i Grenland levede i et med naturen. De var et fangersamfund og fik alle deres
forsyninger gennem deres jagt. Naturen og fangstdyrene har vaeret alt afgerende for
hvordan deres levevilkar og velfaerd.

Inuitternes religion var taet knyttet til naturen som de palagde kraefter som de respekterede
og frygtede, da den barske natur kunne vaere livsfarlig at bega sig i.

Inuitterne levede i sma samfund hvor hvert individ havde en rolle. Mazndene var fangere
og kvinderne gik hjemme i bopladsen hvor de plejede hjemmet. Angakkoq'erne,
anemanerne, helbredte og vedligeholdte kosmos i kontakt med anderne og ilisiitsog
kastede sort magi over deres flender i skjul

Magi spillede en stor rolle hos inuitterne og som de havde en fast tro pa.

Magiske amuletter beskyttede og styrkede dem med hver deres funktion.
Tupilakker, magiske veesner, blev hemmeligt fremstillet og sendt afsted for at dreebe
skaberens fjender.

Forstaelsen for disse magiske midlers virkning og indflydelse pa samfundet kan opnas ved
at fremstille kilder fra denne tid i forhold til en definition pa den magi de troede.

Det vil jeg gere i denne opgave.

Udover det vil jeg klargere og vurdere hvilken status skabeme og udgverne af denne
magi, angakkoq og ilisiitsoq, havde i samfundet.
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Tupilak og amuletter

Magi

Inuitterne havde en animistisk verdensopfattelse: De troede pa at alt omkring dem havde
en “inua”, en sjel. Dette gaelder alt, ikke kun mennesker, dyr og blomster, men ogsa ting
som ikke er levende. De mente endda at begreber som sgvn og sult ogsa havde en inua.’
Menneskene selv havde flere inue. | astgrenland troede man pa at hver kropsdel havde
en inua og at sygdom skyldtes, at den bestemte inua var fravasrende.?

For at opretholde kosmos, verdensbalancen, skulle man have respekt og saresfrygt for alt
omkring sig, inuitterne havde derfor mange tabu-regler, som de levede efter. Hvis man
brad disse ville naturkraefter, elementernes inue, eller sjzele af dede mennesker eller dyr,
hasvne sig i form af darligt vejr, sygdom eller dad.®

De troede pa at der udover disse, var kraefter som mennesket selv kunne fremkalde og
skabe igennem magi. Dem brugte de bl.a. tii at beskytte sig imod de starre naturkresfter,
men ogsa at helbrede og gere skade pa bopladsfasller.* Det var kun angakkoq'er
(andemanere) eller ilisiitsoq’er (hekse) der kunne udgve denne magi - de var
magikyndige.®

En angakkoq var bopladsens forbindelse til overnaturlige kraefter og ander. Det siges at
angakkoq'er kunne se andeme og at han selv havde hjesipednder som hjalp ham gennem
sveere situationer. Han kunne foretage psycho pomp, altsa traekke sin sjael ud af kroppen,
for at tage pa sjeelevandring. Dette gjorde han nar hans bofzeller enskede hjeip og
helbredelse, det skete ved f.eks. at hente ander der var stjalet med magi. Han gjorde det
ogsa for at besggte naturens inue og genskabte verdensbalancen igennem besgget, hvis
den var blevet brudt i forbindelse med brud af taburegler. Angakkoq'en var den i
bopladsen som havde den kraftigste mag;i.®

! Anders Bjem: “Sila” s. 37

2 Anders Bjem: “Sila” 5. 64

* Anders Bjem: “Sila” s. 36-37

4 Anders Bjem: “Sila” s. 74

§ Anders Bjem: “Sila” 5. 75

® Rolf Gilberg: “Tupilakken - den usynlige drasber og turistfiguren® s. 4-5 (70-71)
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Tupilak og amuletter

En ilisiitsoq udevede sine kreefter i al hemmelighed - oftest for at skade sine fiender. Bade
meend og kvinder kunne vaere ilisiitsoq'er, som havde faet deres kreefter ved enten at blive
opleert i dem af zeldre mennesker, eller igennem en angakkoq uddannelse som de aldrig
blev feerdig med. llisiitsoq'er var oftest aeldre mennesker og holdte deres kraafter hemmelig
overfor deres bofeeller, da de ville miste deres kraft hvis de var offentlige.’

Udevelse af magi havde mange forskellige formal. En angakkoq udevede somn regel magi
af positive og konstruktive grunde og for at opnd noget som var til gavn for bopladsen.
Altsa udevede han hvid magi - dette foregik offentligt. En ilisiitsoq udevede tvaertimod
magi af negative grunde som hzevn begaer og misundelse som var grund i gnsket om at
skade eller ligefrem draebe en bopladsfelle. Altsa udavede en ilisiitsog sort magi®, dette
foregik i skjul og var grund til meget frygt og mistzenksomhed. Ulykker og tragedier blev
som regel forklaret med at en hasvngzerrig ilisiitsoq havde vaeret pa spil. °

Magi blev udevet i forskellige former.

Serrat er trylleformularer som bestar af gamle ord, nogle af dem uden betydning. De skulle
mumles i lav tone eller synges og udtales p& en bestemt made hvis man ville fremkalde
deres krasft og opna deres virkning. De blev anvendt i specielle tilfselde, hvor man havde
brug for deres beskyttende eller styrkende kraeft og kunne hvis de blev brugt for meget
slides og miste deres kraft."® Serrat var ogsé den anvendte magi ved oplivningen af
magiske vazsner som tupilakker'! og aktiveringen af magiske amuletter, '?

Tupilak

En tupilak er et menneskeskabt vaesen, som er skabt med magi.
Tupilakken betegnes som et ulykkesdyr da det har til forma! at forvolde skade i form af
sygdom og ded.

7 Anders Bjom: “Sita” s. 74-75

® Anders Bjom: "Sila" s. 64

® Anders Bjemn: "Sila" s. 75

19 Anders Bjem: *Sila” s. 79

! Knud Rasmussen: “Myter og Sagn fra Grenland - @starenlzndere” s. 56

2 Jes Peter Asmussen og Jergen Laessae: “lllustreret religionshistorie” s. 133
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Tupitak og amuletter

Det var ikke alle som mestrede fremstillingen af en tupilak, som var en lang og indviklet
process.

“En tupilak laves af maand og kvinder, der er kyndige i trolddom"*

Som det fremgar i citatet skulle man besidde visse evner for at kunne skabe det kraftfulde
og farlige vaasen. Hvis man ikke selv kunne lave en tupilak, matte man opsgge en som var
kyndig i trolddom eller forvolde skade pa anden méade.

Tupilakken en farlig form for magi som inuitterne troede pa.

“Det ifglge traditionen mest foretrukne tryllemiddel, nar det gjaldt om at komme et
mennesket til livs, har i Grenland sikkert vaaret tupilakken™?

Det var en metode til at skade sine fiender fra afstand og troen pa netop dette magiske
veasen har vaeret udbredt. Tupilak historier er ofte makabre og fyldt med magi, de er derfor
lette at huske og genfortzelle,

“Derpa afskar han ligets ben og indsatte sneppens lange ben i stedet for"'®

For at fremstillen en tupilak, skulle der anvendes bestemte materialer. Disse materialer
varierede fra skabning til skabning. Oftest anvendte man et barnelig som man omskabte til
et vaasen ved at kobinere det med dede dyr.

“Fuglen kryber ind i barnet! Snart er de to vaesner forenet til €n skabning. Fuglens vinger
og fadder stikker ud af den tidligere bamekrop"*®

Ved at anvende naturlige ting som var dede og saette dem sammen til noget unaturligt
skabte man et frygtindgydende vaasen som man levede op.

En tupilak kunne ogsa fremstilles af dyreknogler. Disse samlede man s& mange forskellige
af, som mulig og lavede et skelet. Som vaesnets ked anvendte man mos og terv, og til
vassnets skind et gammelt briksunderlag.

“Ben af alle slags dyr slazbes sammen (...) siden samler man benene til et helt skelet (...)
dyret beklizades med et gammelt briksunderlag der skal vasre uhyrets skind™"”

Begge slags tupilakker var lige effektive og lige farlige.

' Knud Rasmussen: “Myter og Sagn fra Grenland - @stgranitz=ndere" s. 55

" Jes Peter Asmussen og Jergen Laassae: "lustreret religionshistorie” s. 134

'S Knud Rasmussen: “Myter og Sagn fra Grenland - @stgrenizndere” s, 58

' Anders Bjgm: “Sila” - “Mitsivarnianaga-familiens tupilakker” fortalt af Karale Andreassen og Else Mage o.
1895,5. 78

7 Knud Rasmussen: “Myter og Sagn fra Grenland - @stgranizndere” s. 55-56
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Tupllak op 2amulatier

En tupilak var tilegnet en bestemt person, som man snskede at draebe eller gare ondt.
“et kunstigt ulykkesdyr, der sendtes ud for at ombringe og sede det udsete offer"'®

Nogle steder mente man, at man udover dyreknogler skulle anvende materialer fra den
person man ville fi ram pa.

J. Petersen forteeller om en ung pige fra Sermilik som ville drasbe sin familie.

“Hun havde gennem laangere tid tilegnet sig de forskellige dele, afrevne hér, negle,
tajstykker, som tilhgrte de udsete ofre™*

Hun anvendte en tupilak og havde derfor samlet pa materialer til fremstillingen af den. Da
tupilakken skulle forvolde hendes familie skade, hun samlede derfor materialer der havde
tilhert dem.

Det fremgér ogsa i en tupilak-historie fra gstgrenland som Knud Rasmussen har
nedskrevet, at der blev anvendt materialer som var knyttet til den person man sendte
tupilakken efter.

“en sene fra en seel, der er fanget af gamle Peqigssarpik, der skyld i barnets dad"®®
Historien handler om en mand som har opsegt en &ndemaner for at haavne sin broders
ded. Som det fremgar i citatet skal han skaffe et materiale der er knyttet til ham som var
skyld i hans broders ded.

Andre steder skulle man blot udpege sit offer for tupilakken for den tog ud for at drasbe
eller sprede sygdom.

“Vedkommende skal da naevne navnet pa sin fiende, som tupilaken derefter svemmer bort
2!

Som det fremgér i citatet ovenfor skulle man udpege sit offer ved at fortsalle tupilakken
dets navn,.

Selve fremstillingen, sagt pa en anden made oplivningen, af en tupilak var en lang proces.
Mange forholdsregler skulle overholdes, hvis man overtradte disse kunne en tupilak miste

L 5 Jes Peter Asmussen og Jargen Laessge: “lliustreret religionshistorie” s. 134

' J. Petersen: “Tupllak”, fra bogen *Eskimoerne - en tekstcollage om religion og eksistens” af Lasse
Brandstrup og Hanne Josephsen, s. 115

Knud Rasmussen: "Myter og Sagn fra Grenland - @stgrenlandere” s, 57

4 Knud Rasmussen: “Myter og Sagn fra Gronland - @stgrenlandere” s. 56
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Tupilak og amuletter

al sin kraft. Hele processen skulle forega i skjul og métte holdes hemmeligt for iseer det
tiltaenkte offer, sadan at han eller hun ikke var forberedt p& at mede tupilakken.

Nogle steder mente man at den magi som den trolddoms kyndige anvendte for bl.a. at
lave en tupilak ville miste al kraft hvis ikke den var hemmelig.

“Offentlig viden om de farlige krasfter, deres art og deres ophav, neutraliserede deres
virkning"?

Det beted at ingen vidste hvad medmenneskene i bopladsen foretog sig i det skjulte og
der var derfor altid stor mistanke over for dem der synes at kunne magi for at udeve
kunstner der ville forvolde skade.

En af de andre regler som fremgar tydeligt i beskrivelsen af fremstillingen, er at man nar
man samler et skelet ud af de mange anvendte dyreknogler, métte begraense bergringen
af disse.

“men ma, nar man binder dem sammen, kun bergre dem med tommelfingeren og
lilefingeren™

Det bliver ikke beskrevet hvorfor man kun méatte anvende tommel- og lillefingeren, men
igen, at tupilakken ville miste alle sine krzefter hvis man ikke fulgte reglen.

Nar tupilakken var samlet, skulle den oplives. Seive oplivningen er beskrevet i forskellige
fremgangsmader alt efter hvem der forteeller, de bestar dog af samme processer i bade
forenklede og detaljerede versioner.

“Derneest skulle den groteske byldt gares levende - det kunne ske ved at puste livi den
eller ved at fremsige trylleord. Nar beestet var blevet levende, fik det lov at sutte pa tupilak-
magerens kensdele, sa den kunne vokse og blive stor"?4

Det fremgér i citatet hvilke processer oplivningen af en tupilak bestar af. Mens nogle
beskrivelser forenkler det til at en trolddomskyndig blot skulle puste liv i en tupilak, eller
ngjes med at lade den sutte pa kensdele, beskriver andre alle handlingere udfart i en
bestemt reekkefgige.

Nar tupilakken er oplivet far den besked pa hvem dets offer er og den tager afsted for at
forvolde den skade den er blevet skabt til udfere.

“Den feerdige tupilak (..) blev s& sendt afsted mod sit intetanende bytte™

= Lasse Brandstrup og Hanne Josephsen: “Eskimoerne - en tekstcollage om religion og eksistens" s. 112
3 Knud Rasmussen: “Myter og Sagn fra Grenland - @stgreni=ndere” s. 55
# Anders Bjgemn: “Sila" s, 76



Tupilak op amulattar

I nogle beskrivelse bliver den forst smidt i elv og svemmer ned i havet for at blive borte et
stykke tid far den gor dette, men beskrivelserne har tilfeelles at tupilakkerne bliver sendt
afsted.

“Her dykker den ned og bliver borte en tid (...) stikker den hovedet op af vandet og raber til
sit ophav: ‘Hvad skal jeg gare?"?®

Fremstillingen er da fzerdig.

Man mente at tupitakker kun kunne ses af dem som kunne lave dem, alts& de magi

kyndige, som Rolf Gilberg udtrykker i sin artikel “Tupilakken - den usynlige drasber og

turistfiguren”: “Tupilakker var usynlige for almindelige mennesker, men andemaneren
kunne se dem."?’

Dette udtrykkes ogsa i en aeldre historie om en tupilak der er kommet for at drasbe et

sovende menneske.

“Den kigger hen mod menneskene pa briksen der hverken kan se lys eller tupitak®

En anden beretning tyder da pa at tupilakken kunne vise sig, og havde et sa skesmmende
udseende at det tilteenkte offer dede af synet.

“Ofte skreemmes ofret ihjel, blot tupilaken viser sit skreekindgydende ydre"*®

Tupilakkerne som det fremgar i citatet, var er frygtindgydende dyr. De beskrives som at

have udseende som et fantasi dyr der er blanding af menneske og dyr.

“En tupilak har altid ansigt som menneske, men kan have skikkelse af en sasl, en hund, en

bjemn eller en kvinde.”

@stgrenizznderne mener som det fremgar i citatet at tupilakker altid har menneske
ansigter. Det fremgar dog i en anden kilde, at de ligeledes kunne have hundeansigter.

“Den fardige tupilak der tit s& ud som en szl med hunde- eller menneskeansigt..™"
Hvordan en tupilak s& ud, kom an pa hvad der var blevet anvendt til at skabe den. De

tupilakker fremstilledes ved at omskabe barnelig havde ofte barneskikkelser med

dyretreek, som det ogsa fremgar i beskrivelsen af fremstillingen.

= - Anders Bjem: "Sila" s. 76

Knud Rasmussen: “Myter og Sagn fra Grenland - @stgrenlendere” s. 56

Rolf Gilberg: “Tupilakken - den usynlige draeber og turistfiguren” s. 6 (72)

# Anders Bjomn: “Sila" - - "Mitsivarnianaga-familiens tupilakker” fortalt af Karale Andreassen og Else Mage o.
1895 s. 77

Knud Rasmussen: “Myter og Sagn fra Grenland - @stgreni=ndere” s. 56

* Knud Rasmussen: “Myter og Sagn fra Grenland - - @stgrenlendere” s. 56
*! Anders Bjamn: *Sila" s. 76
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Tupilak og amuletter

| en beretning om et tupilak beseg, siges det at tupilakken kom med lys.

“Lyset er ikke helt som dagslys - eller som ménelys. Der er et underligt blaligt lyst."*?
Lyset er i rummet lige sa lasnge tupilakken er der og forsvinder med den, altsa er den
forbundet med tupilakken.

De mange beskrivelser af tupilakkers udseende har det tilfzslies, at de rejste harene pa
inuitterne som kun kunne forestille sig dyret, som de frygtede.

En tupitak bliver sendt ud for at drasbe og bevaeger sig frit bade tit lands og til vands.

“En tupilak kan tage sig frem overalt, idet den svemmer lige s let gennem vand som
gennem jord og klipper®

Det er derfor sveert at flygte fra den. En tupilak siges at drasbe ved at drukne, at skreemme
til dede, eller at zede sit offer. Tupilakken opherer med at eksistere nar den har gjort det
den blev skabt til, nemiig at dreebe.

“8a snart en tupilak har fuldfert sin opgave, opherer den med at eksistere™*

Tupilakker var altsa skabt med et enkelt formal. Hvorfor man enskede en person ded
varierer, men den eneste anvendelse tupilakker havde, var at dreebe eller bringe sygdom.

Der herer en stor risiko til ved fremstillingen af en tupilak. Det lykkedes ikke altid for
tupilakken at drezbe det tiltenkte offer, da denne kunne vaere beskyttet med magi som var
kraftigere end den tupilakken havde.,

“offeret var i besiddelse af sa stor kraft, at tupilak’en ikke var i stand til at overmande
vedkommende™®

Var dette tilfseldet, ville tupilakken vende tilbage til sin skaber og drazbe ham eller hende.
Den ville da opfylde sin skeebne og ophare med at eksistere, Dette bagslag var den
storeste risiko ved fremstillingen af en tupilak.

“Hvis anslaget af en eller anden grund mislykkedes, f.eks. pa grund af virksomme
amuletter, slog det tilbage og ramte ophavsmanden, som nu métte lide den skzebne han
havde tiltaenkt en anden™®

*2 Anders Bjern: "Sila" - *Mitsivamianaga-familiens tupilakker” fortalt af Karale Andreassen og Else Mage o.
1895 s. 77

Knud Rasmussen: “Myter og Sagn fra Grenland - @stgranlandera” s. 56

3 Knud Rasmussen: "Myter og Sagn fra Grenland - - @stgrenlaandera” s. 56
* Anders Bjem: *Sila" s. 77
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Tupilak og amuletter

Som det fremgar i citatet kunne offeret beskytte sig imod tupilakker med amuletter som var
en anden form for magi.

Det var derfor en satsning at sende en tupilak efter en anden. Den var tidskreavende og
indviklet at lave og kunne komme til at ramme en selv. Det kan tzenkes at det var god
grund til at man ikke at gjorde det ofte og uden god grund.

Amuletter

Amuletter skulle gavne den som bar den. De var en almindelighed blandt inuitterne.
“Alle gstgrenlaandere er forsynet med en amulet™

Knud Rasmussen som er citeret har foruden observeret at alle i astgrenland havde en i
den tid han var der.

Inuitterne blev forsynet med en amulet tidligt i livet.

“Det enkelte menneske blev som regel forsynet med amuletter lige fra fadslen™®

Man troede pa at amuletteme havde en magisk virkning som kunne vazre til gavn for
basreren pa mange forskellige méader.

“Nogle har til formal at beskytte bzereren mod sygdom eller andre farer, andre menes at
give eller forsteerke seerlige evner.”™

Man anvendte alisa amuletterne il at beskytte sig mod ting udefra og styrke sig. Det var fil
fordel for et fangersamfund der levede teet pa naturen og dens kraefter og som havde en
stark tro pa magi, der kunne skade dem.

Drenge og maend fik mange amuletter fordi de brugte mere tid udenfor bopladsen, pa jagt
og ude pa havet hvor der er flere farer.

“Iseer drenge og maend brugte mange amuletter, da man ansa deres liv for seerligt
farligt,"4°

Amuletterne bar man syet ind i tej eller pa en amulet sele. De materialer man anvendte til
amuletten varierede alt efter hvilken virkning man gnskede amuletten skulle have.

“En bjernesene, taget ud af bjgrnenes underarm, giver frygtioshed og vaeldige kraafter™!

& Jes Peter Asmussen og Jergen Lassee: "lllustreret religionshistorie” s. 134
Knud Rasmussen: “Myter og Sagn fra Grenland - @stgranlaandere” 5,53
Anders Bjem: “Sila" s. 79
Jes Peter Asmussen og Jorgen Laessee: "lllustreret religionshistorie” s. 133
“ Anders Bjern: “Slia” s. 80
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Jmmbaale & P~

Som det fremgar i citatet anvendte man bl.a., ligesom ved fremstilling af tupilakker men
med andre formal, dele af dyr for at overfere dets egenskaber.

Man kunne dog bruge hvad som helst til fremstillingen af en amulet. Det anvendte
materiales kendetegn var af betydning da det blev overfert til at vaere amulettens virkning,
og basreren blev beskyttet eller fik nye eller forsteerket egenskaber.

Spaekslam fra det braendte lampespeek blev betragtet som et materiale med gode
egenskaber. Det blev tillagt en beskyitende betydning, da det var det der var tilbage nar
ilden havde taget alt andet. Det kunne tale ilden.

“Nar man szedvanligvis bruger dette spaeksiam (..) det er noget, som er haerdet gennem
den steerke lld™?

Amuletterne skulle efter de var fremstillet, “aktiveres” med magi sa de fik deres kraft. Det
skete ved at man sagde en tfrylleformular over dem.

“Undertiden kraaver en amulet for at blive virksom, at der blev fremsagt en serrat over den”
Serrat er det grenlandske ord for trylleformularer, og altsa det aktiveringen af en amulet
kreevede. En lighed amuletterne ogsa har med tupilakkerne.

Udover de mere almindelige amuletter som tilherte dagligdagen, fremstillede man
amuletter som skulle beskytte imod bestemte farer eller give bzereren styrke til bestemte
situationer.

Amuletter for en lettere fadsel, fangstamuletter der skulle styrke fangeren i hans jagt, kajak
amuletter der skulle beskytte imod havet og amuletter der skulle beskytte imod en
bofeslles misundelse eller begeer.

“Nar en mand er draebt ved trolddom, kan hans sen beskyttes (..) man fanger en rasv (..)
over dette resvehoved leegges den venstre lalle af en sasl. Skulde nu en sjesleraner
forsege pa at forgare drengen ved trolddom, vil han forstyrres i sine forberedelser og
skraammes fra sit forehavende™?®

Citatet foroven er et godt eksempel pa en amulet der fremstilles for en bestemt fare, da det
beskriver troen pa at en amulet fremstillet af de navnte materialer vil beskytte en dreng fra
at fa den samme skaebne som sin far.

‘" Km.ld Rasmussen: “Myter og Sagn fra Grenland - @stgrenleandere" s. 51
Knud Rasmussen: "Myter og Sagn fra Grenland - @stgranlendere” s. 53
“ Knud Rasmussen: “Myter og Sagn fra Granland - - Ustgranleandere” s. 48
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Den samme slags magi som den beskrevede beskyttede et menneske mod tupilakker,
altsa stammede den kraeft der kunne fa en tupilak til at give bagslag, fra en amulet.

Hvis amulettens magi var staerkere en tupilakkens, kunne den beskytte sin baerer mod
faren af en tupilak.

“Tupilak’en kom op bag huset, og da den kreb op pa taget, medte den dér hans amulet,
skarven, som hakkede den i ansigtet, da blev tupilak'en fortvivlet (..) Derpa vendte den sig
mod sin ophavsmand™*

Anvendelsen af og troen pa amuletter gav, ligegyldig hvor stor deres virkning egentlig var,
en folelse af tryghed og gavnede derfor inuitterne. Man kan tzenke sig, at det at fale sig
mere sikker og at tro pa at en starre kreeft var med én, gjorde hverdagen og
udfordringemne i den lettere at baere i et samfund hvor der ikke var andet at ty til.

En tupilak og en amulet er magiske midler inde for den samme tro, og har samme treek
indenfor den betydning materialerne der udger middelet har, samt oplivningen og
aktiveringen der bestod af at fremsige en trylleformular. De to ting skal dog ikke blandes
sammen da de er fremstillet med vidt forskellige formal.

En tupilak bliver fremstillet med ét formal; at gere skade pa en fijende. Den eksistere kun
fra at den bliver oplivet til at den har ndet sit mal og a=dt et offer - enten ham eller hende
skaberen havde tiltzenkt, eller i tilfaeldet af et bagslag, skaberen selv. Tupilakken er et
overnaturligt veesen der fremstilles af materialer som ikke beholdes, men hvis kraafter man
overfarer til et vaasen hvis eksistens opherer. En tupilak er altsa én gangs brug og skabes
med ond hensigt.

En amulet fremstilles til at veere beskyttende og styrkende. Den tilhgrer en bestemt person
som ejer og beholder den i laengere tid - nogle gange hele livet. Hver amulet har hver sin
virkning og man kan derfor have flere af dem. Amuletten bestar af seive det materiale den
fremstilles af og den kraeft man tillazgger den. En amulet skabes med god hensigt.
Tupilakker og amuletter er aitsa henholdvis fremstillet af to former for magi: En tupilak med
sort magi og en amulet med “hvid" magi.

De to midler kan stilles som modsastninger da tupilakken angriber og amuletten beskytter.
Kendskabet til midlernes oprindelige brug understreger dette.

“ Anders Bjem: “Sila" s. 80
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I -

Nu til dags sker det tit at de to ting bliver blandet sammen og opfattes som den samme.
Den misforstaelse skyldes bl.a. de sma tandfigurer som ogsa har faet tillagt navnet
tupilak.4®

Rolf Gilberg referer i sin artikel “Tupilakken - den usynlige dreeber og turistfiguren” til uge-
og manedsblade:

“en sadan artikel, som Iz=gger ud med: ‘Det var angsten for det onde i tilvaerelsen, som i
sin tid fik eskimoerne til at begynde at skasrer deres tupilakker™*

Bladet reklamerer for tupilak tandfigurerne som efterhénden er blevet til en souvenir. De er
ligesom mange andre ikke bedre vidende indenfor inuitternes naturreligion og fejl
informerer derfor deres laasere ved at forteelle at disse figurer stammer fra den gamle inuit
kultur. Det gor de ikke.

Den lille souvenir er en slags afbildning af en tupilak, da det forestiller et vaesen som
bestar af mange forskellige dyr, men har ingen direkte forbindelse med de oprindelige
tupilakker. Beskrivelsen af anvendelsen passer til amuletter, som jo er det modsatte af en
tupilak.

Rolf Gilberg mener at misforstaelsen omkring disse tandfigurer og tupilakker, stammer fra
at en andemaner ville afbilde hvordan veesnet s& ud til en dansk forsker og skar figurer ud
i trae i stedet for at tegne tupilakkerne*®, Figurerne kom p& museum og denne type af
figuerer er siden da blevet mere eftertragtet med tiden. Efter en stere fordybning af den
gamle inuit tro og historien og udviklingen af tandfiguren, slutter han sin artikel med:
“Forhabentlig kan laeseren nu vare enig med mig i, at “tupilak"-figurer ikke er en traditione!
religigs genstand, som blev fremstillet i angst for det onde, men derimod blev lavet for at
tiene penge.™*®

Tupilakker er altsa magiske drabsvessner, og ikke beskyttende amuletter som de idag
fremstilles som, i form af tandfigurer.

llisiitsoq og angakkoq

5 Rolf Gilberg: *Tupllakken - den usynlige drasber og turistfiguren® s.9 (75)
“® Rolf Gilberg: “Tupllakken - den usynlige dreeber og turistfiguren® s. 1 (67)
‘T Rolf Gilberg: “Tupllakken - den usynlige draaber og turistfiguren” s. 8 (74)
“4 Bileder af disse figurer kan findes i: Anders Bjem: “Sila” s. 78

“® Rolf Gilberg: "Tupilakken - den usynlige draaber og turistfiguren” s, 10 (76)
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| og med at en ilisiitsoq havde evnerne til at udevede sort magi som skadede andre, var
der en stor frygt for dem. Det var dog tanken om en ilisiitsoq og dennes krafter man
fryotede, da en ilisiitsoq holdte sine kraefter og udevelser hemmeligt og man derfor ikke
vidste hvem de var.*

En ilisiitsoq var en trusse! for mennesker og derfor en trussel for samfundet. En ilisiitsoqs
skadelige handliger var tit motiveret af haevn eller misundelse og jalousi, derfor var alle i
fare. Storfangerne som var vellidt i samfundet, nygifte par og andre som der kunne vaere
skyld i misundelsen og jalousien var ofreme for den sorte magi. *'

Samfundet gnskede at fierne truslen. Det gjorde de ved at lade &ndemanere afslgre
ilisiitsoq'er og dermed gore deres udevelser offentlige da de pa den made ville miste deres
kreefter. | visse tilfelde drasbte man iliistsog’en.

En angakkoq kunne ved andemaning med hjelp af sine hjzlpeander udpege hvem der
udevede skjult magi. Man mistankte iseer dem i bopladsen som ikke havde tilpasset sig
godt og derfor var lidt udstadt. Den mistenkte som blev udpeget tilstod sin forbrydelse
mod samfundet, ogsa selvom denne var uskyldig. | forbindelse med tilstielsen troede man
pa at den sakaldte ilisiitsoq mistede sine kreefier. Tilstaelsen var tilfaeldet ved de fleste
udpegninger, da det var den bedste mulighed for den udpegede at redde sit eget liv.
Nogle gange haendte det dog, at det ikke var tilstraekkeligt at den som mistsenkes for at
udeve sort magi tilstod, og man sa det som en negdvendighed at drazbe dem. Drabet sis
som en selvforsvars handling for hele samfundet.

Ved drab af ilisiitsoq'er paterede man liget for at undga at sjeslen ville komme tilbage og
hasvne sig.

Som det fremgar havde ilisiitsoq'er en darlig status i samfundet. De blev opfattet som
fiendtlige og farlige trusler som skulle ryddes af vejen, og man knyttede et liv i elendighed
og det at skille sig ud som et tegn pa at man var en ilisiitsoq.*® Det kan have noget at gare
med at det netop var de mennesker som ikke havde det godt, der led af jalousi og
misundelse, og at dette har ledt til at de enskede deres medmennesker ondt og ville, hvis
de fik chancen for at gere det med magi, ogsa benytte sig af det.

% Anders Bjern: "Sila* s. 75
5! Anders Bjem: *Sila" s. 75
5 Anders Bjem: "Sila" s. 75
*3 Lasse Brandstrup og Hanne Josephsen; “Eskimoeme - en tekstcollage om religion og eksistens” s. 114
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Begrebet llisiitsoq fungerede ogsé som en anden rolle i samfundet, da man brugte det
som forklaring p# uforklarlige tragedier og dedsfald.>

Begrebet brugtes altsa til at finde forklaringer og syndebukke til den sorg der kom af
tragedien. Det gjorde deden og andre tragedier handgribelig hvis de var et ondt
menneskes skyld, som man derfor kunne rette sin vrede og beskytte sig selv imod for ikke
at lide den samme ded. Der var isaer brug for sadan en forklaring hvis dedsfaldet haandte
seivom man havde overholdt tabu-reglerne. Mennesket ville fole at det var et bestemt fare
som de kunne beskytte sig imod og haevne.

En angakkoq havde en speciel rolie i samfundet. BAde mzend og kvinder kunne blive
angakkoq'er, men det var ofteste maend som var det. Bestemte udvalgte barn som
opfyldte nogle bestemte kriterier blev valgt til at vaere angakkoq lzerlinge. De blev oplaert i
at vaere angakkoq'er fra bamsben og levede et anderledes liv hvor de fulgte bestemte
tabu-regler. Det var farst nir de som voksne blev faerdige med uddannelsen og bestod en
prove i deres feerdigheder at de kunne fungere som angakkog'er.5®

For at vasre angakkoq skulle man kunne komme i kontakt med anderne igennem
andemaning, hvilket angakkoq'er mestrede efter den livslange uddannelse der bl.a. bestod
af isolering fra samfundet hvor de igennem sult og ensomhed kom i et sinds stadie der gav
dem kontakt med anderne.>®

Det angakkoq'erne oplevede ville idag blive opfattet som en form for sindsyge der kom ud
af isolationen i elendige forhold. Dengang troede inuitter, og angakkoq’en selv, at denne
sinds tilstand var skyldtes kontakt med den transcendente verden, som gav
angakkog'erne deres magiske evner.”’

En af angakkoq'ers evner gjorde det muligt at veere leddet mellem den transcendente
verden og den verden inuitterne levede i. Hans funktioner var gennem sine evner at
hjeelpe dem som var i ned i form af helbredelse, radgivning i beskyttelse imod de

overnaturlige kreefter, rejser til de store magter for at oprette balance eller opna

= Knud Rasmussen: “Myter og Sagn fra Grenland - @stgrenizndere” s. 46
* Lasse Brandstrup og Hanne Josephsen: “‘Eskimoeme - en tekstcollage om religion og eksistens” s. 107-
108
= Lasse Brandstrup og Hanne Josephsen: “Eskimoeme - en tekstcollage om religion og eksistens” s. 114
7 Anders Bjarn: "Sila" s. 51
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frugtbarhed og til at bringe godt vejr tilbage.5® Alt sammen afgerende faktorer for inuitterne
der levede i et fangersamfund. Troen pa at angakkoq'en havde evnerne til at gore disse
ting gjorde dem opnaelige og mennesket var derfor ikke fortabt i den daglige kamp mod
naturen og de folger der var af at leve i et fangersamfund. Han var samfundets
problemiaser.

Angakkog'er var tit selv storfangere og som regel bopladsens mest intelligente.>®

Hvis en angakkoq var god tif at opfylde sin funktion i samfundet, fik han respekt af sine
medmennesker og blev behandlet godt. | nogle samfund blev han anset som en slags
leder der skulle beskytte og fare menneskerne igennem tilveerelsen.®

Det var ikke tilfzeldet alle steder. Nogle angakkog'er misbrugte deres magt som
bopladsens andemaner og fik deres respekt igennem den frygt hans bopladsfazller havde
for ham og hans krasfter.®'

En angakkog's var haijt stille i samfundet i de tider man felte man havde brug for hans
kreefter og forbindelse til det overnaturlige og ansa dette som respekt grundlag. Det var
harde tider og i ned at det var bekvemt at have en andemaner som man troede pa kunne
formidle problemerne ved at bringe godt vejr og god fangst.

Det fremgar da ogsa at den generelle tro pa magi var sterst ndr man havde brug for den
kresft man troede det gav mennesket over deres egen skasbne.%

En angakkoq's funktion i samfundet ansés som nadvendig og han havde derfor en god
status, ogsa fordi han netop udover sin rolle som andemaner ogsa tit var en god fanger og
intelligent hvilket stilede ham i godt lys og gav ham respekt fra bopladsfzeller.

Man ansa hans evner som nedvendige, da han brugte dem til gavn for samfundet. Han
har altsa en rolle hvor alle kan bekreefte at han ger noget godt for samfundet og han er
derfor godt stillet iblandt sine bopladsfeeller hvis han er en god dndemaner.

""Anders Bjem: "Sila" s. 59
£ Anders Bjam: “Sila" s. 60

& ) asse Brandstrup og Hanne Josephsen: “Eskimoeme - en tekstcollage om religion og eksistens” s, 114
Anders Bjesm: “Sila" s. 60
%2 Anders Bjarn: “Sila® s. 80
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Konklusion

Tupilakker og amuletter ansas for at vaere kraftige midler som hver iszer kunne have gode
og onde falger. Det kan kritiseres hvilken virkning de virkelig havde, men det kan
konkluderes at den stzerke tro pa disse magiske midler havde stor indflydelse.

Troen pa at amuletterne ville beskytte og styrke baereren af disse, gav uden tvivi denne en
felelse af tryghed som ikke kunne undveeres i det samfund inuitterne levede i med den
naturreligion de havde og det milig de skulle skabe en tilvesrelse i.

Troen pa magi var dog ogsa anledning til frygt for pludselig ded og andre skader, da bl.a.
tupilakkerne blev fremstillet til netop det. Det gav menneskene et middel til at skade deres
bopladsfaslier, og ligegyldig hvilken virkning de egentlig havde, var det udtryk for at ikke
alle ville en godt.

En af de store roller magi har spillet for inuitterne, var at det kunne bruges til at forklare
uforklarlige haendelser. Grunden til det har hejst sandsynlig stammet fra menneskene
trang til at forsta verden og leve vidende, fremfor at leve med det uvidende som ofte er
mere skresmmende. Inuitterne levede i en tid hvor forklaringe ikke kunne foregar
videnskabeligt, men med naturreligion.

Med tiden har nye fro med mindre frygt, teknologi og modernisering banet vejen for at
miste troen pa og give slip pa en naturreligion der spillede den sterste rolle i tider hvor
mennesket var i nad.

Vi kan blot kigge tilbage og preve at seette os ind i den animistiske verdensoplevelse

inuitterne havde, og undre os over denne. Vi kan jaese de kilder som er blevet skrevet ned
og hare sagnene og myterne fra en forsvunden tid.
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